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PREFATA

———

A inceput a pdtrunde $i la noi adevdrul, cd fdrd
culturd serioasd, deci, ford educajia minfei, a ini-
mei §i a voinfei, mu poate progresa o sociétate, wici
moralmente, mici materialmente. Incepem a ne con-
vinge de importanja avizului dat de Suveramal
nostru: formati caractere!

Intarirea ytiinfificd gi ilustrarea acelui adevar,
iatd scopul urmdrit in scrierea de fafd.

Motivele cari m-au determinat ca, avind acest
scop in vedere, s& md refer la Pestalozzi, sunt :

1. Faptul cd Pestalozzi, dintre tofi filosofii gi
pedagogii, s'a ocupat cel mai mult de chestiunea im-
bundtafires starei morale gi materiale a poporului si
a stabilit ca mijloc principal — pe lingd oare-cari
ameliordri materiale — educafia.

2. Pentrucd raportul dintre teoria moral-sociald
a lui Festalozzi si principiile lui pedagogice, nu a
fost incd suficient considerat. Cauza principald a
acestui fapt este ¢4 — in afard de , Lienhard und
Gertrud“ — s'a dat prea pufind atenfie scrierilor
special morale §i sociale ale lui Pestalozzi, cum sunt :
»Meine Nachforschungen iiber den Gang der Natur
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in der Enmtwicklung des Menschengeschlechts®, o mare
parte din ,Reden an mein Haus“, s. a. Numai re-
ferindu-ne mai ales la aceste scrieri — cum am
fdcut in lucrarea de fafd— putem dobindi material
suficient pentru stabilirea gi clarificarea acelui raport.

Tin sd& menfionez aci, cd aproape intreg capito-
lul IT—afard de partea finald—nu aparfine la fon-
dul lucrdrei, ci are numai menirea de a facilita pri-
ceperea istoricd a idealului lui Pestalozzi.

Octombrie, 1907.
Autorul.
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ATITUDINEA LUI PESTALOZZI FATA DE
SPIRITUL $I CULTURA TIMPULUL

Care e atitudinea lui Pestalozzi fati de curentele
culturale principale, fats de tendintele gi idealu-
rile timpului siu?

Pentru a da un riéspuns clar la aceasti ches-
tiune, trebue mai intli si analizim elementele
carl compun cultura acelui timp.

Un factor de mare importantd al vietei inte-
lectuale a secolului al XVIil-lea si inceputul se-
colului al XIX-lea e curentul lumindrei poporului
(Die Aufklirung), reprezintat prin oameni ca
Basedow, Campe, Trapp, Salemann, Iselin, Friedrich
cel mare, Diderot, Helvetius, 3. a. si fiind insufletit
g1 sustinut, in parte, de genialul J. J. Rousseau.

Caracterele principale ale acestui curent sunt
urmétoarele :

a) Rafionalismul exagerat, care acords intelectului
suveranitate gi autonomie absoluts atit din punct
de vedere psihologic, intrucit produsele fantaziei
s1 manifestirile intuitive gi emotionale ale sufle-



8

tului sunt deconsiderate, in multe cazuri chiar
dispretuite, -cit gi din punct de vedere logic, intru-
cit se tinde la inliturarea traditiei si auntoriti-
tilor. Orice teorii supranaturaliste sau mistice
asupra lumei si vietei, precum gi acceptarea ne-
conditionats a orciror principii stiintifice, morale
sau religioase, sunt respinse de intelectul suveran,
care igi asumi dreptul si datoria de a controla
toate traditiile gi autorititile i de a stabili din
propria sa initiativi si in baza propriilor sale
forte, teorii noi.

Dumnezeu, fiinta universald care a creat si

stipinegte foful, e rafiune si de aceea peste tot
in naturi i societate recunoastem existenta si
influenta ratiunei. Ordinea si regularitatea in cari
se petrec fenomenele naturale si sociale nu pot
fi decit efectul unei influente rationale.
" "Deasemeni gi produse sufletesti ca dreptul, limba,
religia, poezia sunt considerate tot ca un rezultat
al activititei pur intelectuale, ca ceva efectnat
de om in mod intentionat i dup# anumite norme
rationale. In teologie nu e admisi revelatia di-
vin4, ci demonstratia logici: existenta lui Dumne-
zeu se dovedeste cu argumente logice, in special
cu argamentul cosmologic i cel ontologic; raul
in lume se explici prin faptul ci lumea fiind
mirginitsy, nu poate fi perfecti si déci nu poate
fi lipsits de rele. Dumnezeu a creat totul in ve-
derea unui scop; clarificarea teleologicd a naturei
e exagerati pin# la naivitate.



Legile sunt create de anumiti oameni, dupi
norme bine chibzuite si in vederea bunului mers
al societitei. Limba nu e altceva decit un to¢ de
semne conventionale inventat de cameni in mod
intentionat, pentru a se putea intelege intre ei.

Aceluiag rationalism sunt supuse lteratura §i
arta. Adepti ai curentului luminirei, ca Gellert
. a. urmiresc in scrierile lor scopuri morale st
didactice. In poezie se expun precepte morale si
religioase sau se satirizeazd viciile. Arta plasticd ne
infitiseazd virtuti si adevirari intrupate in figuri
alegorice. Dreptatea, iubirea, intelepciunea le gi-
sim reprezintate in opere de picturi si sculpturi.

Nu mai putin rationalisty este si pedagogia. Lu-
minarea mintel si impodobirea ei cu precepte
bune, iatd scopul educatii. Educatia vointei prin
mijloace proprii nu e apreciati, in baza teoriei
rationaliste, ci desvoltind si luminind rafiunea,
influentdm si vointa, cici acela care cunoaste
riul nu-l va face, riiul e o eroare. Tot atit de
nesocotiti e si educatia sentimentului

Prin urmare, ratiunea este atotputernic#, toats
realitatea materiald si sufleteascs este explicata
din {punct de vedere intelectualist, totul este
privit prin prisma ratiunei. ’

Dar ratiunea e insuficientd pentru explicarea
desivirsity a luméi si vietei: considerind totul
ca filnd produs in mod intentionat si dupa pla-
nuri bine stabilite, nn vom ajunge niciodati a
pitrunde realitatea complets.
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Astfel, nn vom pricepe san vom interpreta
fals creatiunea artistici, daci vom considera pe
artist ca pe un om de stiint4, care lucreazi in
baza rationamentului logic, sau ca pe un inginer,
care igi calculeazi cu multi minutiozitate pla-
nurile ce are de executat. Operile de arti nu
sunt rezultatul judecdtei, ci al inspiratiunei; ele
nu sunt alcituite, ci niscute de spiritul artis-
tului. Dar chiar imaginea naturei gi a divinititei
va fi incomplets, stearss, dacd va fi produsi es-
clusiv de ratiune.

Dumnezeu, natura, arta nu ne pitrund sufletul,
n’an nici un farmec, daci nu intervin fantazia
si sentimentul. Cum ar fi posibild credinta ade-
varatiy fari sentiment, sau arta adeviratyi fira
fantazie? S’au gisit pedagogi rationalisti, cari
doreau limiturea sau chiar inldturarea jocului la
copii, altii cari recomandau p#rintilor gi scoalei
asuprirea tedintei si aplicatiei copiilor citre muzics
saun poezie.

Un alt efect al rationalismului este interpre-
tarea falsi a evolutiei istorice §i a diverselor
firme ale vietei istorice. Este, spre ex., posibila
o apreciere justi a istoriei vechilor popoare o-
rientale san a istoriei grecilor, daci le privim
numai din puncl de vedere intelectnal si teleo-
logic, daci deci nesocotim orce manitestiri ale
fantaziei gi naivitifel in viata sufleteasci a acelor
popoare? Sigur ci nu.

Nu mai putin eronat este a considera si for-
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mele vietei istorice, ca religie, stat, limba, arti,
ca fiind inventate si realizate prin mijlocul cal-
culelor rationale. Cit de unilaterald §i superfi-
ciala e aceasti teorie au dovedit Lessing, Win-
kelmann, Herder, Schiller s. a.

b) Evdemonismul s1 Utilitarismul sunt tot atit
de caracteristice curentului luminirei poporului,
ca si rationalismul. Fericirea este scopul vietei
omenesti. Valoarea orciirui lucru este apreciata
dupi folosul ce-l aduce, dupi gradul in care ne
ajutd in tendinta noastrd citre fericire. Stat, re-
ligie, stiinta, filosofie, arty sunt considerate ca
mijloace utile i necesare pentru realizarea feri-
cirei omenesti. Mai mult, insisi moralitatea e
considerati din acelas punct de vedere: impli-
nirea datoriilor morale mijloceste fericirea vietei
actuale si a celei viitoare. In modul acesta
se exagereazd valoarea lucrurilor ca mijloc pentru
realizarea unui scop §i se nesocoteste valoarea
lor intrinsec#. In special, valoaroa binelui si a
moralititei ca scop in sine e depreciata; religia
gi morala sunt apreciate din punct de ve-
dere al folosului ce-l aduc societitei. In scoala
se recomandd wvirtutea tot din punct de vedere
utilitarist, iar principiile pedagogice sunt tot-
deauna subordonate tendintei utilitariste; astfel,
studiul limbelor vechi, in sine, este considerat de
multi ca nefolositor, ba chiar ca o piedicd pentru
educatie si instructie, dar el e totusi admis si
incurajat in scoli din motive utilitariste, anume
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pentru a corespunde cerintelor timpului, chiar
dacid acestea ar fi neintemeiate. Iata ce zice Ba-
sedow, intemeietorul filantropismului: ,0O voi limbi
vechi i striine, voi spirite chinuitoare ale tine-
rimei, voi lingusitori ai necugetatorilor dotati cu
memorie si ribdare, cind va fi posibil si purtim
numele de om bine educat, rational si invitat,
fara a fi fost conrupti intii de educatia i apoi
de linguseala voastrd!“ Dar Basedow stie bine
¢4 pentru moment acest chin e indispensabil ;
ceva mal mult, ci numai exercitind o metodi
buni pentru studiul temeinic si repede al lim-
bilor clasice, isi poate cistiga aprobarea si admi-
ratia contimporanilor sii. Numai cind se va vedea,
zice el, c4 metoda noastrd duce la repede, si-
gurd si deplind stipinire a limbei Latine, vom fi
asigurati de reusité.

Dar, in afari de aceste tendinti unilaterale
exagerate, curentul luminarii poporului a adus
servicii reale culturei intrucit a liberat ratiunea
de sub tutela autoritatilor si a prejudiciilor, a
ciutat si inlocuiuscd in spiritul timpului incre-
derea oarbi prin cercetarea proprie, credinta prin
stiintd. Cele mai mari rele sociale sunt produsul
traditiei si al prejudiciului, deci al unor factori
irrationali. Discordia si ura sociald sunt conse-
cintele diferentei de nationalitate, de confesiune
religioasi sau de clasi sociali; dar acestea nu
sunt . decit niste forme traditionale si in mare
parte irrationale ale vietei istorice, cari din punct
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de vedere al ratiunei nu sunt necesare, ci acci-
dentiale ; ele nu se impun in mod necesar, ci
sunt respectate firi control, in baza obiceiului.

Oamenii sunt egali, iaty adevirul fandamental,
zic rationaligtii, care trebue si patrunda in spi-
ritul tutulor, §i va pitrunde odatd cu civilizatia
i cultura rationald. Luminati mintea omului,
svinturati tot ce e obicei si prejudiciu, faceti
ratiunea de sine stititoare, intiriti judecata si
atunci veti nimici cauzele dugmaniei gi veti intdri
cauzele armoniei intre oameni. Omul de sus, ca
gi cel de jos, stipinul si sclavul sunt in fata na-
turei si a lui Dumnezeu egali, ei au aceleasi drep-
turi si deci diferentele de clasid sunt nigte creatii
artificiale, pe cari cultura rationala trebue si le
distrugi.

Credinta in Dumnezeu, nemurirea sufletului si
autonomia morali, iaty adevirata religie rationals;
tot ce trece peste aceste adeviruri fundamentale
sunt detalii confesionale artificiale, produse ale
ignorantei generale gi egoizmului preotesc. Rolul
culturei va fi deci de a inlocui religia confesio-
nald prin cea rationali. Tot ratiunea va nimici
cu timpul si ura dintre natiuni, inlocuind sovi-
nismul prin cosmopolitism. $i daci ne intrebdm
cum se face ci de atita vreme autonomia ratiunei
i vointei omenesti e pradi ignorantei §i preju-
diciului, explicatia o gisim —- in afard de lacanele
sociale — in primul rind in lipsa de educatie
buni. Facultitile si calitatile omului sunt opera

B'BLIOTZCA | r
INSTIT. PEDAJ. C-TA l g
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lui Dumnezeu, exercitarea gi desvoltarea lor opera
educatiei; gi tot opera educatiei e gi slibirea si
mutilarea lor. Dupid cum un organ fizic idsat in
stare de neactivitate fisi pierde cu timpul forta
i devine inapt de a-gi mai exercita functiunea,
tot astfel i ratiunea, judecata, daci nu o punem
in migcare slibegte, igi pierde fortele si atunci ne
mai putindu-se sustine prin propria-i forts, se lasi
a fi condusi de prejudicii. Acolo unde judecata
e suficient desvoltati, nu pot pitrunde factor:i
irrationali. Cind. deci educatia isi va indeplini
rolul si datoria ei, ratiunea va lua cirma ome-
nirei pentru a o indreptd pe calea cea buni. Asa
cum se prezintau sistemele de educatie ale tim-
pului, departe de a lumina mintea poporului, ele
nu ficeau decit si o intunece §i si o slabeasca ;
memoria era calul de bitae al educatorilor. A
crede firi control aceeace zic i seriu altii §1 a
imita, iardgi fard controlul ratiunei, aceeace fac
altii, inseamni a nimici autonomia individuala:
memorarea §i imitatia sunt otrava ratiunei libere.
Invitati pe oameni s facd uz de propria lor ra-
tiune gi si se increadd in judecata lor si atunci
vor incepe si dispard credintele false i immo-
rulitatea. Nimeni nu face rdu cu stiinti; riul e
frate cu eroarea gi prejudiciul. Distrugeti pe acesti
din urmi luminind mintea §i veti face si disparit
si consecintele lor. Jati deci idealul cel mare al
curentului rationalist: pozitiv, ridicarea nivelului
intelectual g1 moral al omenirei; negativ, distru-



15

gerea ignorantei gi a viciului prin mijlocul edu-
catiel rationale. Dar, trebue si repetim, educatia
e aproape exclusiv rationald, cici se nesocoteste
educarea vointei si a sentimentului; iar morala
e utilitaristd, cici se nesocotegte valoarea binelui
moral in sine.

2. Ei bine, aceste lacune au ciutat si le im-
plineascd alti apostoli ai culturei timpului. In
primul rind Kant, care combate in mod energic
gi cu succes morala utilitaristd a timpului. Nu
motivele empirice trebue si determine vointa
noastrs, zice Kant, ci legea morali. Moralitatea
trebue considerati ca scop in sine. nu ca mijloc,
g1 legea cireia se supun actiunile noastre trebue
si fie categoricd, nu ipotetici. Toate actiunile
conditionate tind la realizarea unui scop varia-
bil, iar vointa noastrd e indreptati, in acest caz,
asupra unui obiect exterior, pe care il dorim
pentrucs satisface o mecesifate. Caracterul comun
tutulor motivelor empirice, aceea ce face ca un
obiect empiric si devie scopul actiunilor noastre,
este ideea placerei: dorim aceea ce ne place. Prin-
urmare, motivul tutulor actiunilor conditionate
empiric nu e altceva decit plicerea continui sau
fericirea, deci un motiv egoist.

Legea morald e categorici, ea pretinde voin-
tel supunere absolutd, fird a avea in vedere vre-
un scop empiric: nici plicerea nu trebue «&
determine, nici durerea nu trebue si impiedice
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actiunile ce ea ne dicteazi. A fi virtuos insem-
neazi a renuntd la orice pliceri §i a infrunta
orce dureri, pentru indeplinirea datoriei morale.
A indeplini datoria, pentruci e datorie, iatd in
ce constd moralitatea. Orce tendin{i egoiste sau
inclinatii, chiar atunci cind ele ar fi in armonie
cu cerintele moralititei, trebuesc inlaturate din
calea noastri catre moralitate. Motivele egoiste,
orcit de inofensive ar fi uneori, pericliteazi pu-
ritatea caracterului gi face astfel si scadd va-
loarea morald a actiunilor noastre. — Aga dar,
pe cind reprezentantii curentului lumin#rei po-
porului recomandi fericirea ca scop al activi-
titei noastre, Kant vrea triumful datoriei morale
pure asupra tendintei citre plicere, triumful vir-
tutei asupra egoismului, al personalititii libere
asupra fiintei mdirginite gi determinate, triumful
umanititei asupra animalititei. Aceasta ne indicd
gi scopul educatiei. Notiunea datoriei morale, iats
steana conducitoare a educatiei. Nu pe folos si
inclinafii trebue si se bazeze moralitatea elevu-
lui, ci pe respectul fats de legea morala.

Astfel inlaturi Kant una din erorile de cipe-
tenie ale curentului luminirei, anume wtilitaris-
mul. Cit privegte cealalti eroare principald, ratio-
nalismul, Kant insug e, desi mai putin decit
reprezentantii acelui curent, adeptul lui. Kant
insistd mult ca educatorii si obignuiasca pe elevi
a judeca actiunile omenesti din punctul de vedere
al legei morale, prin intermediul exemplelor. La
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fiecare exemplu vom indreptd atentia elevului
asupra chestiunei, daci actiunea povestitd co-
respunde, intii ca fapt si al doilea ca intentie,
legei morale. Urmind aceastd cale elevul va pi-
trunde din ce in ce mai bine fiinta si rostul le-
gei morale. Prin urmare Kant sustine, ca si ra-
tionalistii curentului luminarei poporalui, ¢4 mora-
litatea poate fi realizaty pe cale rationali. De
oarece morala e bazats pe precepte si maxime,
e necesar ca acestea si pitrundi in spiritul nos-
tru; ratiunea noastri trebue si fie formati, e-
ducati, pentru a putea pricepe legea morali. La
aceasta ne serveste, printre altele, Catechismul
moral, care desvoltd in mod progresiv notiunile
fundamentale ale virtutei gi legile morale. Sin-
gurul sentiment admis de Kant in morals este
respectul fatd de legea morald; dar acest senti-
ment contrazice egoismul, intrucit stivileste iu-
birea de sine.

3. A doua eroare principali a curentului lu-
mindrii poporului, rafionalismul exagerat si uni-
lateral, care are drept consecinti nesocotirea
elementelor sufletesti intuitive si interpretarea
gresitd a vietei istorice, tinde si o inlature curen-
tul meo-umanist §i literatura timpului. Neo-umanigtii
tind s% rdspindeasci cunoagterea completi a
culturei antice, nu numai a limbelor, cum se
facea inainte de ei, si si influenteze ca idealul
lumei antice si pitrundi in spiritul german. S&
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vedem dar, care e continutal acelui ideal pentru
a cirul reintrupare lupti cei mai de seamd li-
terati si filosofi. Lumea antici reprezinti, pentru
acestia, wmanitatea desivirsits, ideald, adicid des-
voltarea si manifestarea spontani a tutulor facul-
titilor omenesti, ca scop in sine, nu in vederea
satisfacerei necesititei practice. Umanigtii resping
atit .raigionalismul unilateral care exagereazi rolul
gl importanta intelectului, in detrimentul celor-
lalte functiuni psihice, ¢it si utilitarismul practic,
care considers activitatea psihici si diferitele forme
ale vietei sufletesti ca mijloc folositor, nesocotind
astfel valoarea lor proprie, ca scop in sine. Des-
voltarea armonici a tutulor fortelor sufletesti si
manifestarea lor in arti, stiinta, religie, filosofie,
etc., este idealul suprem al umanigtilor. Tendin-
tele umaniste nu lovesc numai in idealul lumi-
natorilor, ci §i in acela al lui Kant, cu deosebirea
cd pe cel dintii il desaprobé in totul, pe al doilea
il completeazi numai. Moralitatea puri, care
pentru Kant reprezinti idealul suprem al uma-
nitdtei, pentru umanisti reprezints numai o parte,
un element constitnant al umanititei desavirsite.
Schiller, referindu-se la idealul Kantian, ne arati
necesitatea armoniei dintre simturi gi ratiune si
importanta acestei aliante pentru moralitate. Unde
se unesc amindoud, elementul impulsiv cu cel
rational, forta semsitivi cu cea rationals, senti-
mentul cu legea, ,acolo omul va intruni cea mai
desdvirgity independentd cu cel mai deplin con-
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tinut de existentd“. Kant are dreptate cind sus-
tine cii aprobarea simturilor nu garanteazd mora-
litatea actiunilor noastre, nu are insi dreptate
cind respinge asociarea sentimentelor la legile
rationale, chiar cand tendintele unora s’ar armo-
niza cu ale celorlalte. Datoria morali gi plicerea
trebue si fie strins legate una de alta; omul tre-
bue si se supue cu pldcere ratiunei sale. ,Natura
prin faptul c& a ficut din om o fiintd rationala
i sensibilg, i-a impus indatorirea de a nu des-
parti ceeace a unit ea, de a nu inlitura partea
sensibild nici chiar in cele mai pure manifestéri
ale pirtei divine si de-a nu bazi triumful unei
parti pe sclavia celeilalte ). Ratiunea nu trebue
si-gi faci din sensibilitate un dugman, ci un
prieten, cici ,dusmanul doborit se poate din nou
ridica, cel impicat este intr'adevir invins“ 2).
Armonia completi intre instinct gi rafiune re-
prezintd umanitatea perfectd, iar individul care o
intrupeazi e dotat cu un suflet frumos (,schone
Seele“). ,Daci sentimentul moral gi-a asigurat
sensatille omului pind la ace! grad, incit poate
lasa fird teamd afectului conducerea vointei si
nu riscd nici o contradictie din partea acestuia,
atunci il numim suflet frumos 3. Un atare suflet
frumos implinegte cele mai grele datorii morale
cu mare usurintd, de oarece ratiunea nu va in-

1) Schiller. Uber Anmut nnd Wiirde.

’) » » » » ”

,) » » » n ?
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timpina rezistentd, ci numai ajutor din partea
simturilor, iar simturile nu vor avea tendinti cari
ar putea fi reprobate de ratiune. Dacé pentru un
om la care simturile sunt in contradictie cu ra-
tiunea, indeplinirea datoriei morale e foarte a-
nevoioasd, de oarece la fiecare pas el trebue si
se supue controlului legei morale; pentru un suflet
frumos activitatea morald este produsul natural,
nesilit al intregei sale fiinte. Prin urmare discor-
dia dintre inclinatii si ratiune, sentiment si jude-
cati, trebue inlocuitd printr'o intimi connexiune.
Vedem dar c& Schiller tempereazi rigorismul im-
perativului categoric prin asociarea inclinatiei si
sentimentului la ratiune, dar mentine idealul mo-
ralitagei.

Goethe merge mai departe: el stabileste ca ideal
al umanititei desvoltarea futulor dispozitiilor pe
carl natura le-a diruit omului; moralitatea, idealul
Kantian, nu e decit wna din acele dispozitii ce
trebuesc desvoltate armonic. Goethe tinde la
maximum de desvoltare totald §i armonicd a fiintei
omului. El ajunge astfel la o stare supra-morald,
cici moralitatea nu reprezintd factorul suprem,
ci unul dintre factorii importanti. Daca deci pentra-
Kant si' Schiller scopul final e omul moral, pentrw
Goethe e unitatea armonicd a existenfei. O existenti
fericity nu o putem gisi, decit in manifestarea
desavirgitd a fiintei noastre individuale. Un sistem
de educatie conform idealului lui Goethe, ar trebui
deci si aibi in vedere foate insusirile fiintei noastre,
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la a ciror desvoltare si armonizare va tinde. A
armoniza nu insemneazd a da tutulor elementelor
aceiag fortd, ci a da fieciruia—conform capaci-
titel si gradului lui de intensitate—rolul cuvenit;
ceeace nu e permis este escluderea totald a vre-
unuia din elemente, cici aceasta ar face ca ar-
monia si fie incompleti. Precum in naturi evo-
lutia orcirui organism se face dupi o anumiti
normi si intr'o anumitid directie, determinate de
natura intimi a lui, tot astfel si formarea unui
caracter omenesc e determinati de insusirile in-
dividuale pe cari se bazeazi. Dupid cum toate
calititile viitoare ale unei plante le contine sub
formd potentiald seminta, tot astfel si persona-
litatea formati nu e decit rezultatul evolutiei
insusirilor cuprinse in stare de potentialitate in
fiinta individuala. Ei bine, elementele cari compun
umanitatea le gisim pofential la toti indivizii, dar
nu foate au la tofi indivizii aceias forti de vita-
litate. Diferite elemente predomina la diferiti in-
divizi. Astfel, vitalitatea germenului moralititei
este la unii indivizi atit de redusi incit el peate
fi coplesit de celelalte elemente, cari posed o mult
mai mare forti; la altii, din contrs, elementul
moral poate fi de o forti coplegitoare pentru cele-
lalte elemente. Asa se explici de ce intilnim
adesea indivizi dotati cu inteligents superioari,
dar lipsiti de moralitate gi energie, sau, vice-versa,
indivizi de o moralitate irreprogabila, dar de o in-
teligentsd mediocri, ete. $i, dacs la diferiti indi-
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vizi predominii diferite insusiri, educatia armonick
nu va putea stabili o normi comund pentru des-
voltarea §i armonizarea elementelor umanitiei,
ci rolul ei va fi de a tinde si duc# la maximum
de desvoltare posibil elementele slabe, cari sunt
amenintate a fi coplesite, firs insi a inpiedica
pe celelalte in desvoltarea lor. Prin urmare, nu
putem stabili un scop suprem unic, ca spre ex.,
desvoltarea judecatei, sau a moralititei; rolul
educatiei este de a ingriji, a face si progreseze
gl a armonizd aceea ce natura gi Dumnezeu au
gidit in om. Educatia trebue si se faci, nu din
afard infiuntru, ci diniuntru in afars, adici scopul
educatiei nu trebue si ne fie impus din lumea.
externd, ci trebue si risari din propriul nostra
suflet; forma care trebue si o dim individvali-
titei pentru a o face personalitate, nu o gisim
in necesitifile g1 nizuintele lumei, ci in adincul
sufletului individual.

Omul adevirat liber, ca scop in sine, nu ca
sclav al necesititilor vietei practice si al conve-
nientelor sociale, omul ca intrupare a imaginei
ce poarti in adincul sufletului siu, iati idealul
umanititei. Printre apostolii acestui ideal mai
mentionez pe Herder si W. v. Humboldt.

Scopul suprem al educatiei este gi dups Herder
umanitatea. Prin umanitate intelege el totalitatea
insusirilor omenegti desvoltate in armonie. ,Exer-
citd si cultivi toate fortele tale sufletesti si tru-
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pesti si anume in bun raport si in proportie
dreapti.....

Elementele de cipetenie ale umanititei sunt
religia i morala, cari se condilioneazd reciproc;
la acestea se adaogh rafiunea si simful estetic. Cu
privire la raportul in care stau aceste elemente
esentiale ale umanititei, gisim la Herder ris-
punsuri cari diferd unul de altul, de aceea e greu
si stabilim in mod definitiv, daci acel raport e
de succesiune, sau de coordonare. Reprezinti
vreunul dintre elemente punctul culminant al
umanititei, fatd de care celelalte elemente ar
Juca rolul unor trepte de evolutie, sau toate sunt
elemente constitutive din a ciror connexiune ar
rezulta umanitatea gi, daci e astfel, au toate
aceiag importantd ? Une-ori religia este conside-
rati ca element suveran al umanititei, ea repre-
zinti apogeul evolutiei intelectuale gi morale a
omului; alte-ori religia si morala sunt conside-
rate ca predominante, ratiunea ca mijloc fati de
morald care e scopul, iar simtul estetic ca un ele-
ment important, nu insi predominant, deci, nu
de-o valoare egali cu elementul religios §i moral;
alte-ori, in fine, umanitatea e considerati ca re-
zultat al unei coalitii federative, care deci inla-
turi predominarea esclusivi a uneia sau mai
multor forte asupra celorlalte: ,Sufletul trebue
si fie in toate fortele sale gi in toate aplicirile
acestor forte, acordat armounic ca lyra lui Apollo“.
Aceastd din urmi teorie pare a triumfa, dach
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avem in vedere concesiile ce face Herder realis-
mului si rationalismului, deci elementului ratio-
nal, i atentia ce acordd educafiei estetice. In
general idealul umanititei, asa cum l'a stabilit
Herder, se aseaminid mult cu cel stabilit de
Goethe. De mare importanti este faptul ci Herder
considerd omenirea ca perfectibild, ca tinzind citre
idealul umanit#tei desavirgite, iar ca mijloc pentru
realizarea umanititei, -educatia.

W. v. Humboldt cere deasemeni armonizarea
fortelor, insi cu conditiunea ca aceasti armoni-
zare si fie adaptaty individualititei. Astfel se
inliturd chestiunea, dacd diferitele forte trebuesc
subordonate una alteia, sau coordonate, daci una
sau mai multe din insugirile omului trebue si
predomine fiinta lui, san toate au drepturi egale.
Humboldt admite echilibrul fortelor, insi un echi-
libru caracteristic’ individului, nu o normi gene-
raldi pentru toti oamenii. Datoria educatiei este
de a formd individualititi, de a desvolta cit mai
mult caracterul special-individual. La aceasta se
adaogs interpretarea estetici ce di Humboldt
umanititei: simtul pentru frumos trebue rispin-
dit in intreaga natiune ,si nimic nu poate fi mai
important pentru lumea noastri, decit o inter-
pretare a acestei trisuri caracteristice. Cici nici
un fel de culturi nu e mai indispensabily ca
aceasta, de oarece imbritigeazs intreaga fiinta a
omului si ii impértigeste adeviratal lustru si a-
devirata nobletd .
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Humboldt sustine ca i ceilalti neo-umanisti,
ca intruparea umanititei o gisim la Greci si ci
nimic nu poate ridicd mai cu succes nivelul cul-
tural al timpului, decit patrunderea omului an-
tic: ,Omul pe care ni-l descriu scriitorii greci
este alciatuit numai din elemente totdeodats simple
gl mari gi, din multe puncte de vedere, frumoase.
Studiul unui caracter, ca cel grec, trebue si aibi
o influentsd salutars, mai ales asupra unui timp
in care din nenumarate imprejuriri, atentia este
indreptatdi mai mult asupra lucrurilor, decit asu-
pra oamenilor, mai mult asupra massei de oameni,
decit asupra indivizilor, mai mult asupra valoarei
si folosului exterior, decit asupra valoarei si pla-
cerei interne....., siin care (timp) o culturs inalts
g1 variati ne-a indepartat prea mult dela simpli-
tatea primitivi“.

Caracteristic pentru toti neo-umanigtii este
faptul ci ei cautd si gisesc idealul omului gi deci
scopul educatiei in insigi natura lui, nu intr'o
normé artificials, comuns tutulor. Desvoltati tot
ce gasiti bun in om gi stabiliti armonie intre
diferitele lui insusiri, dacs doriti realizarea uma-
nitatei, scopul suprem al educatiei.

4. Cunoagtem tendintele unilaterale ale ratio-
nalismului i temperarea, sau mai bine zis, com-
pletarea lor de c#tre neo-umanigti; si aruncim
o privire si asupra acelor teorii, cari risbund
nedreptatea facuts sentimentului si credinfei de
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citre rationalisti Nu ratiunea, ci sentimentul
este considerat ca fiind elementul fundamental,
esential gi primordial al sufletulni omenesc: sen-
timentul gi credinta sunt criteriul umanititei si
moralititei. Lumea si viata nu ni le clarificd
judecata logici rece, ci pitrunderea directs, in-
tuitivi. Aceasti teorie a fost exprimati de filo-
sofia credintei gi literatura romantics, de acel
curent de efervescenti literars (Sturm und Drang-
periode), reprezintat prin Hamann, Iacobi, Jean
Faul Richier . a.

Hamann doresgte ca in orice activitate spiritul
s nu fie divizat, ci si fie reprezintat in toatd
complexitatea lui. Ratiunea izolati e antipodul
vietei i existenfei, de aceea sistemele filosofice
ale unui Wolff, Kant, 5. a., nu ne pot face si
patrundem fiinta si rostul lumei i vietei. Pitrun-
derea intuitivd, credinta si traditia istorici sunt
isvoarele adevirului. In locul ratiunei stabilegte
Hamann convingerea intuitivi a credintei. Rea-
litatea §i existenta lui Dumnezeu trebue si le
simtim, sd le trdim individual; prin experienta
intuitivd §i credinti ne convingem, nu numai de
existenta lui Dumnezeu, ci gi de aceea a lumei
exterioare.

Ratiunea logicid este esclusd de credinti, cici
aceea ee credem nu mai e nevoe si ne fie do-
vedit; Hamann are admiratie pentru misterele
religiei crestine, tocmai pentruci fati de ratiune
ele sunt enigmatice, fard solutie. Ca element de
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mare importantd al vietei si activititei sufletesti
consideri el pasiunile; dela acestea emani energie
gi viati pentru intreg spiritul nostru, chiar si
pentru ratiune.

Tacobi, ca i Hamann, e adversar al rationa-
lismului. Sistemele filosofice bazate numai pe
ratiune sunt in mod necesar ateiste si fataliste,
cici elementul logic care le mijloceste e princi-
piul rafiunei suficiente g1 acesta nu poate depisi
lumea limitati si conditionati, nu poate deci
atinge infinitul si absolutul, antonomia gi notiu-
nea de Dumnezeu. Iacobi admite teoria lui Kant,
dupid care domeniul intelectului este lumea re-
prezintirilor, peste a cérei limitd nu poate trece,
el nu se poate deci ocupa decit de femomenc.
Despre lucrul in sinc insh, zice lacobi, ratiunea
nu ne poate da nici o lamurire. Realitatea, lu-
crul in sine, nu ni se poate reveld noud, decit
in mod intuitiv. Numai prin mijlocul evidentei
directe, intuitive, putem pitrunde realitatea; cu-
noagterea firi rationament e preferabild cunoa-
gterei bazati pe rationament. Aceasti evidentd
intuitivd, pe care Iacobi o numeste credinfd, ni
se impune cu privire la existenta lumii din afara,
cu privire la moralitate, la existenta gi prezenta
lui Dumnezeu, cu privire la natura propriei noa-
stre fiinte, etc.

Origina virtutei o giseste Iacobi intr'un simf
moral inndscut, intr'un fel de instinct moral. Na-
tura omului insisgi, fiind buni si dotata cu energie,
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tinde citre realizarea binelui. Aga dar, morala
nu se opune inclinatiilor, cum sustine Kant, ci
ea e fructul curat si desdvirgit al lor, morala
ratiunei practice e rece si lipsitd de viatd. Isvorul
constiintei morale este in inima omului, de aceea
Tacobi este adversarul orciror principli morale
absolute §i universale. Individul creazi din pro-
priul siu suflet §i prin propriile sale forte, mo-
rala. Fiinta intim4 a omului o reprezinti un spirit
de origini divin3, ale cirui manifestiri in con-
stiinta individuald ne reveleazi pe creator, pe
Dumnezeu. Dupd cum simturile externe ne reve-
leazi existenta lumei, astfel inima, punctul cul-
minant al vietei sufletesti intuitive, ne reveleazi
pe Dumnezeu. ,Lumina este in inima mea, dar
indati ce voesc a o aduce ratiunei, se stinge.

Desi mai putin antirationalist, insi& un entu-
siast sustindtor al sentimentului, fantaziei si in-
dividualititei, e Jean Paul Richter. Sentimentul
iubirei trebue si fie in special si inainte de orce
nutrit gi desvoltat in sufletul omului. Tubirea este
centrul eticei, pedagogiei i religiei lui J. Paul,
ea este o fortd inndscutd, care trebue consideratd
mai presus de datorie. Iubirea citre Dumnezeu
oameni §i animale este adevirata moralitate. O
deosebitd importants acords Jean Paul educatiei
estetice, desvoltirei fantaziei; astfel araty el mult
interes §i multd pricepere pentru jocurile copiilor.
Cit priveste scopul educatiei J. Paul se referi la
yomul ideal* de care e pitruns sufletul fiecirui
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individ si care reprezinti maximum de unitate
armonic# a tutulor insugirilor individuale. E vorba
deci de un om inteligibil — spre deosibire de omul
empiric — care insi nu e universal, ci individual.
Idealul umanititei nu e identic pentru intreaga
omenire, ci variazi dela individ la individ con-
form fortelor de cari dispune fiecare, intensititei
acestor forte si raportului in care ele se gisesc
la diferiti indivizi. Natura individuals indici omul
ideal; numai cercetind constitutia sufleteascd a
individului, ciutind si aflim de ce calititi dis-
pune si care e forta de vitalitate a fiecirei in-
susiri, vom putea construi omul ideal. Prin ur-
mare J. Paul nu acordd nici unei insugiri prepon-
deranta, cum face Kant cu moralitatea. Totusi
el pare a admite oarecare intlietate iubirei ; de
oarece moralitatea si religia sunt elemente fun-
damentale in viata sufleteascd, iar acestea se
bazeazi pe iubire, iubirea e considerati ca fiind
un factor important al fiecérei individualitati.
Mai mult, iubirea este considerati ca forta co-
mund primordiald, care stabileste legitura intre
indivizi, deoparte, gi intre oameni si Dumnezeu,
de altid parte; pentru ca aceastd legiturs si fie
generald, pentru ca moralitatea si religia si nu
fie stirbite, sentimentul iubirei trebue si atingi
la toti indivizii minimum de fort4 necesars acelei
armonii.

5. Vedem dar, cd tendintele principale ale cul-
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turei timpului sunt: intii rationalismul i utilitaris-
mul unite cu dorinta de a lumina poporul — la
curentul luminirei poporului; al doilea, morali-
tatea purd — la Kant; al'treilea, idealul umani-
tatei, ca unitate armonici a tutulor insusirilor
omenesti. — la neo-umanisti; al patrulea, idealul
iubirei gt credintei la Hamann, Jacobi, Jean Paul
Richter, s. a.

$-acum ne intrebim: ce loc ocupi tendintele
i idealul lui Pestalozzi in mijlocul acestor cu-
rente diferite, care e atitudinea lui Pestalozzi
fatd de spiritul si cultura timpului?

In Pestalozzi am putea zice ci se sintetizeazi
tendintele bune ale tutulor acestor curente; in
spiritul g1 inima lui pare a fi avat ecou orce
vibrare a adevirului si binelui, mai ales a bine-
lui. Elementele cari compuneau atmosfera cul-
turald a timpului, nu foafe au patruns pe tofi
apostolii culturei; fiecare dintre acestia si-a a-
similat acele elemente cari erau mai accesibile
spiritului lor, la nnii s-au asimilat mai putine,
la altii mai multe elemente, la rationaligti mai
putine, la umanisti mai multe; la Pestalozzi cele
mai multe. Spiritul lui pare a fi avut constitutia
necesard pentru a putea fi pitruns de toatd at-
mosfera aceea; el are intuitia vie si puternica
a lipsurilor si deci a trebuintelor timpului siu.
Astfel, cine poate contesta ci cea mailaudabily
tendinti a curentului lominarei, a fost aceea de
a lumina poporul, de a da spiritelor desvoltarea
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necesary pentru a le libera de sub tutela tradi-
tiei gi prejudecitei, ficindu-le de sine stititoare.
Si tocmai in acest punct curentul acela e in
armonie cu Pestalozzi, cu deosebire ci acesta a-
cordi cea mai mare atentie poporului sirac gi
oropsit, pe cind mare parte din rationalisti nu
avea in vedere decit pitura de sus a societitei.
»91 in copii cei mai siraci sl oropsiti, zice Pesta-
lozzi, a sidit Dumnezeu o sumi de forte morale,
intelectuale si fizice, pe cari nu avem decit s&
le atitim, si le degteptim, si le curitim de no-
molul brutalititei i silbateciei“. Educatia socie-
titei, dar a intregei societiti nu numai a unei
paturi sociale, iati ce vrea Pestalozzi. Pretentia
celor siraci de a lua parte la culturi e un drept
cetitenesc si uman, céci si in sufletul servilor
nostrii se agiti germenele divin al umanititei,
care trebue nutrit si ingrijit. Credinta in posi-
bilitatea indltirei si innobilirei genului uman,
prin mijlocul educatiei, iati tendinta comuni
rationalistilor si lui Pestalozzi.

Si idealul moral al lui Kant il gisim, desi
sub o altdi formi, la Pestalozzi. Moralitatea se
bazeazd pe libertatea vointei, pe autonomia ab-
solutd a vointei, iar religia se inalti pe terenul
moral g1 e insufletiti de idealul moral; Pesta-
lozzi, ca gi Kant, are putini consideratie pentru
cultul religios. Deosebirea consti in faptul ci u-
nul — Kant — pretinde ci moralitatea puri nu
poate fi conditionaty decit de constiinta datoriei,
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firdi vreun amestec al sentimentului si inclina-
tiei, cellalt, din contrs, consideri moralitatea ca
fiind pitrunsi de sentiment, nu ca pe o lege
construity din notiuni. Iubirea, mila, blindetea,
etc., sunt elemente esentiale ale moralititei.

Un alt punct de asemd#nare, pe lingi auto-
nomia vointei, este moralitatea purs, altruisti, pe
care Kant o opune moralei egoiste si utilitariste
a curentulul lumindrei poporului. Nimeni nu ‘a
combitut cu atita rivnd §i convingere orce ten-
dinti egoiste si nimeni au a adus mai mult sa-
crificiu personal pe altarul binelui obstesc, ca
Pestalozzi. ,Daci greutitile ar fi mai numeroase
si umbra fortelor ce mi-au rimas mai mics, zice
el, totusi ultima risuflare a mea tinde citre re-
alizarea idealului meun‘“. $i cine nu cunoaste acel
ideal: nimicirea mizeriel omenesti, imbunatitirea
soartei celor oropsiti! Cu drept cuvint a fost
numit Pestalozzi un al doilea Messia.

Cit priveste atitudinea lui Pestalozzi fati de
tendintele neo-umaniste, e destul si mentionim
cd idealul umanititei perfecte il considers si el
ca scop suprem al educatiei. Umanitatea e si-
ditsy in sufletul orcirui om (orcare ar fi pozitia
lui sociald gi materiald); rolul educatiei este de
a o desvolta si de a stabili armonie intre ele-
mentele cari o compun. Datoria noastri nu este
i nici nu poate fi, de a dota spiritul omului cu
insusiri si forte noi, ci de a patrunde fiinta celor
ce posedd dela Dumnezen, pentru a sti care trebue



33

si fie influenta noastri. Principiile educatiei nu
trebue si le cautim pe calea speculatiei, ci le
gisim in insdsi natura omului; atit elementele,
cit si forma le aflim in noi, nu in afari. ,Fiinta
naturei, din care isvoriste forma modului de
desvoltare de care are nevoe speta noastrd, este
in sine neclintitd si eternd, si cu privire la arté
(educatie) aceea este si trebue si fie fundamentul
etern si neclintit al acesteia.

Dar Pestalozzi, ca un adevirat apostol al fi-
losofiei sentimentulni si al crestinismului, merge
mai departe ca umanistii, intrucit admite ca
forta de unire a elementelor umanititei, ca
bazi a armoniei, sentimentul iubirei. Fundamentul
etern al culturel noastre cidtre umanitate, e iu-
birea, care e consideratiy ca o fortd divinid ce
troneazi in sufletul nostru g§i reprezintd astfel
centrul educatiei umane. In strinsd legituri cu
inbirea sti credinta in Dumnezeu, care ca si
cea dintii e sipati in adincul fiintei noastre.
Fard o culturd sufleteascd bazati pe credintd si
iubire, omul nu e demn de menirea ce i-a dat
natura; posedind insi o asemenea culturi, el
atinge apogeul menirei sale.

Prin urmare, centrul educatiei umanitare este
iubirea si credinta: ,Iniltarea naturei omenesti
la umanitate prin iubire si credinti, acesta e
scopul suprem al educatiei“. Acest ideal pus in
serviciul innobilirei omenirei, ne prezinti pe
marele pedagog ca pe un focar al tendintelor
spre bine si ideilor mari ale timpului sau,




1.

A. STAREA MORALA SI MATERIALA A
POPORULUI ELVETIAN

Pentru a pricepe in mod clar origina si rostul
tendintei lui Pestalozzi de a inliturd mizeria po-
porului, de a imbun#titi soarta celor oropsiti si
pentru a aprecia just mijloacele propuse spre
realizarea acestul scop, e bine si aruncim o
scurtd privire asupra stirel materiale si morale
a poporului elvetian in timpul lui Pestalozzi, adicd
asupra faptului care l-a determinat pe acesta si
sacrifice intreaga lui activitate intru ciutarea celui
mai bun mijloc de innobilare a neamului omenesc.

Situatia politicd si sociald a Elvetiei in secolul
al XVIII-lea, mai ales in a doua jumitate a se-
colului, e foarte tristi. In diversele cantoane toati
puterea si averea era in miinile clasei de sus,
care apisa si exploata poporul; acesta lipsit de
mijloacele necesare pentru a-si satisface necesi-
tatile materiale i morale, devenise prada mize-
riei, ignorantei §i immoralititei. Avem rapoarte
oficiale inci dela finele secolului al XVII-lea,



asupra stirel de mizerie in cantonul Zirich. lats
o parte dintr'un raport dela 1693 al unei co-
misiuni oficiale, insircinati a face cercetiri ama-
nuntite la fata locului: ,Intreaga tari se giseste
in aga lipsd, incit multe din gospodiriile alta-
datd avute triesc acum foarte ingust,...... Se
zice cd prin unele locuri nu mai gisesti in gospo-
darii intregi un om pe deplin sinitos, ci femei,
cari mai inainte puteau cigtiga bine cu tesutul,
acuni sunt agsa de slibite incit nu mai stin con-
duce fusele......., ¢& e de temut ci pind la in-
ceputul primiverei tiranul pripadit de foame,
cu greu va mai putea si suporte munca cimpului,
sau in caz de nevoe si minuiascd bine armele.....¢

Asemenea rapoarte gisim si in secolul al XVIiI-a.
Ele ne descriu viata siteanului in culori atit de
negre, incit am fi tentati a crede ci sunt exa-
gerate. Totusi avem indicii serioase, ci rapoar-
tele sunt exacte, Astfel, gisim o proclamaiie a
guvernului catre popor, datd in urma unei secete
indelungate, care ruinase o mare parte a popu-
latiei rurale. Starea de mizerie materiala pe care
o presupun sfaturile cuprinse in aceasti procla-
matie, corespunde celor relatate in rapoartele
anterioare proclamatiei. Jati ce recomandi gu-
vernul cantonului Zirich 3: ,In vederea a-
propierei culesului, dela care sperim inliturarea
lipsei apdsdtoare, trimetem instructiunea noastri

1) Ne referim la cantonul Ziirich, de oarece e patria lu Pestalozzi.



36
bine intentionatd gi fermi, citre tofi tiranii :
si nu surmeneze pe seceritori la lucru, s im-
piedice pe oamenii uzafi gi slabifi dela munci grele
gi si-1 lase pe acestia si se odihneascd cel pufin
citeva ore... la amiazi... Deasemeni prevenim
cu cea mal mare insistentd pe lucritorii, pe cari
i-a consumat foamea gi lipsa, si nu incarce deo-
datd stomacurile lor goale . . ., clici aceasta poate
avea urmdiri periculoase. .. 1).

Dacd ne-am baza numai pe atari rapoarte din
timpurile de rea stare economics, am ajunge poate
la concluzia ci lipsa materiald e unica giadevirata
cauzi a mizeriei poporulni §i ci, prin urmare,
adevaratul mijloc de indreptare nu putea fi de-
cit ameliorarea stirei economice. Daci insi ne
informdm si de starea materiald si moraldi din
timpurile de bdelsug, concluzia noastri va fi sim-
titor modificatd. Iati un tablou din timpurile de
belsug : Conducitorii se pling ,de viata si con-
duita epicureici cu jocuri si sirituri, exces si
necumpétare, profanarea duminicilor gi mai ales
a Sf. sirbdtori prin vegherea exagerati, prin
exces de bduturd, desordini animalice, lovituri si
fel de fel de delicte nocturne.“ Interesant in a-
ceastd privintd este un apel al guvernului citre
popor, din anul 1708. Iats o parte a acelui apel,

1), Rapoartele privitoare la starea materiald i morali a popula-
tiei. rurale din cantonul Ziirich le-am g#sit intr'o scriere a lui Mory,
fost director de seminar in Winterthar, intitulatd ,Pestalozzi als-
Begriinder unserer Arm.en-Erziehungsaustalten.¢
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destinat si fie citit poporului, dela anvon: ,Cu
belgsugul in bucate g1 bauturi se face mare abuz,-
si nu numai de citre lumea vicioasd; in loc de
a fi recunoscitori lui Dumnezeun, (oamenii) se dedan
la excese de biuturi spre sfidarea lui Dumnezeu
si distrugerea propriilor lor corpuri, cari . . . .
devin inapte pentru orce fel de activitate cinstita
si cu timpul sunt consumate . . ., in special lu-
critorii se imbatd zilnic in asa hal, incit.
lasd lucrul de-o parte, isi risipesc salariul, isi lasd
femeia i copii muritori de foame®.

In a doua jumitate a sec. XVIII starea deplo-
rabild a poporului e astfel descrisi : ,Am auzit
incd de mult plingeri asupra deciderei zilnic cres-
cinde a moravurilor noastre; insé nimeni nu si-a
inchipuit poporul asa de rau, asa de necivilizat,
asa de necredincios si chiar aga de silbitecit, cum
il cunoagtem acum dupé cele mai evidente probe*.

Asa dar, lipsa materials nu e singura cauzi
a mizeriei materiale si morale a poporului; cari
sunt deci cauzele principale i, in special, cari
crede Pestalozzi ci sunt acele cauze?

1. Nesocotirea drepturilor populafiei rurale. In
industrie gi comert satenii erau sclavii origenilor.
Ei nu aveau dreptul de a fabrica nici cel mai
simplu lucru in propriul lor sat gi din propria
lor initiativd, intrucit acel fabricat se gisea la
orag; de asemeni le era interzis si lucreze aiurea,
decit in oragele patriei lor gi trebuiau si se
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multumeasci cu munca i salariul oferit de bo-
gitasii cantonului lor. Comertul cu orce fel de
articole, exceptind alimentele imediat necesare gi
bauturile, era deasemeni interzis sitenilor; mici
produsele de casi nu aveau dreptul si le vindi
in sat, ci trebuia si desfaci in piata oragului cit
putea ; restul, in orcit de mare cantitate ar fi
fost, i1 raminea posesorului.

Atari nedreptitiri provocau pierderi, nu numai
materiale, ci si morale.

Justitia sociald sti, dupid Pestalozzi, in raport
direct cu umanitatea. Cu cit progreseazs justitia
intr'o societate, cu atit progreseazs si spiritul
umanititei, cu it decade justitia. cu atit scade
entusiasmul umanititei. Moralitatea merge paralel
cu justitia, immoralitatea cu nedreptatea. Iati de
ce nedreptatirea poporului elvetian de citre clasa
avatd si puternici, a fost una din cauzele esen-
tiale ale decadentei, nu numai materiale, ci si
morale a celui dintii. Dar clasa de sus, care a
provocat mizeria economici si morali a clasei
de jos, aruncé asupra acesteia din urmi vinovitia
starei deplorabile in care se giseste. Poporul este
facut rispunzitor de urmirile dezastruase ale si-
riciel, ignorantei si immoralititei, a ciror prada
este siteanul, gratie egoismului clasei de sus.
Purtarea aceasta se aseamini cu aceea a unui
stipin, care, dupd ce a taiat miinile si picioarele
sclavului siu, il dojeneste pe acesta ci nu mun-
ceste. Justitia poporului o admit cei puternict
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numai cu numele, pretenfia acestui drept e respinsi
cu energie. Puterea este ,muma indulgenfei®, zice
Pestalozzi, citi vreme ea de pe tron, vede jus-
titia opusi stind pe jos ca un sciunag de picioare.
,Cind se arati insi urma pretentiei (drepturilor),
numai cunosti pe muma indulgentei, atunci ea
std intre copii ei, ca englezii in India. Atunci ea
nu-gi mai cunoaste copii, nu mai vede decit popor
si in popor pe dugmanul brutalititei sale, care
(brutalitate) nu e de vinzare nici pentru lumea
intreagi, cu atit mai putin pentru lucrul de nimic
care se numeste dreptul poporului“. Poporul nu
trebue si aiba pretentii de justitie si libertate,
el este destinat a servi interesele clasel superioare,
care, dacd vrea, 11 acordd oarecari inlesniri. Gratia
si bunavointa celor puternici fati de popor le
considerd Pestalozzi ca o scufundare a justitiei
in groapa de gunoi a indulgentei; iar pe tiranii
elvetieni 11 consideri ca fiind mai sclavi, decit
cel din Livonia.

2. Ddrile impuse sitenilor le ripean o mare
parte din avutul gi produsele lor. Siteanul plitea
arendd i dijmi pentrn piamintul ce muncea si
cantitatea de producte ce recolta. Cu multi in-
sistentd protesteazi Pestalozzi contra dijmei; iata
in ce termeni se adreseazi el taranilor intr'un
articol intitulat: ,asupra dijmei“ si publicat in
1798 :

~Nimic in lume nu te poate sili si-ti cultivi
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pamintul tau, il poti lish pentru eternitate ne-
cultivat. Totusi necesititile sotiei §i copiilor silesc
in cele mai multe cazuri pe sirac si curete scaetii;
grija pentru iubitii descendenti inboldeste adesea
pe tati si-si inchee viata in sudoarea fetei sale
g1 si facd roditor un teren mizerabil. Si boerul
la atunci a zecea parte a produsului. Pentru ce ?
Pentru care serviciu echivalent? Pentru nici unul.
Tu trebue de altfel ca fiind dator a plati dijma,
si zeciuiesti nu numai produsul net al pamintului,
ci gi valoarea ta personali sau cel putin valoarea
proprie a mestesugului tdu, a zelului taun, trebue
sd supui dijmei pe lucritorul tiu..., vitele tale,
ciruta ta, plugul tiu, hambarul tiu, casa ta si
toate cheltuielile ce le faci cu lucrul pimintului
tan. Dacd din pamintul pustiu tu faci o gradina,
dealul inproductiv il transformi in vie, terenul
mlistinos, putred, il intiresti, pimintal cojos il
faci fructifer gi il transformi in livede, nu ai creat,
din punct de vedere al productibilititei un teren
nou, care mai inainte nu existd gi fard arta, zelul
g1 cheltuielile tale nu ar fi fost realizat ? Cum
poate acum un om drept, care nu a ajutat cu
nimic la aceasta, si pretindi a zecea parte din
produs ? Tu primesti pimintul ca un nimic mort,
il faci si fie ceva, inveti arta de a-i ridica mereu
valoarea prin munci neconieniti-—; risplata ta
este : cu cit mai mult ii ridici valoarea, cu atit
mai mult trebue sa plitesti anual omului, ai cirui
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stramosi ingreunau in mod arbitrar pimintul, fara
si-l posede* 1).

Dijma era nu numai impusid pe cale adminis-
trativd sau judecitoreascd, ci era recomandatd
cu insistentd si de catre cler, care amenintd pe
taranii adversari dijmei cu pedeapsa dumnezeiascé
de a deveni ei insi-le dijm&: ,vei fi asociat dra-
cilor, cari constituesc a zecea parte a ingerilor!*.
Un bir cu adevarat revoltitor era dreptul pre-
fectului unui tinut de a-gi apropria la moartea
tatilui unei familii, cea mai buni parte a suc-
cesiunei, orcit de minimi ar fi fost aceasta. In
cele mai multe cazuri prefectul pretindea eva-
luarea obiectului ce i se cuvenea, in bani (daca,
natural, succesiunea nu consta in bani), cari erau
apol storsi cu brutalitate dela mogtenitori. Men-
tionim insd, ci acest drept la succesiune nu
existd decit intr’o parte a cantonului Ziirich, nu
era valabild in #mfreg cantonul.

3. Dar isvorul cel mai adinc al mizeriei po-
porului era lipsa de culturd intelectuals, morala
g1 relicioasi. Clasa de sus, care avea in mini
averea §i puterea gratie muncei grele a tiranilor
pe cari fi trata ca pe niste instrumente de munci,
mijloace necesare pentru producerea bogitiei,
profita de ignoranta poporului pentru a-1 exploata
¢l nu putea deci incuraja luminarea si morali-

1) Morf. op. cit.
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zarea lui, firi a periclity realizarea tendintelor
#1 egoiste. Omul puternic §i totdeodatid brutal
zice poporului slab: ,Tu exigti pentrun mine!“ si
il trateazi ca pe coardele unui {imbal; ,ce-i pasa
lui ¢4 se rup coardele, sunt doar numai coarde !
Citi oameni in tard, atitea coarde are; ciie se
rup atitea aruncd deoparte, §i cite aruncé, atitea
intinde iarisi pe scindura sa giuritd si sunitoare—
sunt numai coarde!“. Cel mai bun mijloc pentru
a mentine aceastd. stare de lucruri erd de a nu
degtepta poporul din somnul ignorantsi gi in a-
ceastd tendintd conducitorii erau perfect secon-
dati de gcoald §i biserica. Unicul scop al gcoalei
erd cunoagterea pe de rost — priceperea cuprinsului
n’avea importanti—a catechismului religios, oare-
care pricepere in scris si citit i wme-ori in so-
cotit. Metoda uzitati erd memorizarea, repetarea
mecanicd a cuvintelor nepricepute si nesimtite
de copil; tendinta de-a desvolta judecata si a
influenta asupra caracterului, chiar de ar fi avut-o
prin exceptie vre-un invititor, nu indrisnea s’o
manifeste, cici ar fi riscat si fie considerat ca
eretic §i tratat in consecinti. Statul se interesi
putin de scoald, cici motivele cari determinau
pe conducitori si tie poporul in intuneric, ii pa-
reau mai puternice, decit motivele cari fac pe
un Salsmann, si mai ales Rochow si lupte pentru
laminarea sufleteasci a tutulor oamenilor. Sate-
nii, neputind pricepe menirea gcoalei, o considers
ca o institutie care, pentru lucru de nimic, le
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ripeste copii de-acasi unde ei ar putea fi un
bun ajutor pirintilor. Invititori consacrati ca-
rierei didactice aproape nu existau, cei mai multi
sunt de fel meseriagi, cari stiind si scrie gi si
citeasca §i pufin si socoteascd si voind si cis-
tige ceva peste produsul meseriei lor, primesec
ca ocupatie secundari functia de invatdtor. In
ce stare de ignorantd si indiferenti pentru inte-
resele scoalei erau invititorii, putem vedea din
urmitoarele cuvinte ale lui Pestalozzi: ,Nici-unui
invitator, cu putine exceptii, nu i-agi incredinta
linigtit pe timpul iernei o vaci sau chiar un vi-
tel“ 7). Scoalele rurale par a fi intr’adins facute
ca si mutileze tocmai acele elemente ale sufle-
tului, cari fiind desvoltate formeazi baza uma-
nititei. ,In catul de jos al scoalei noastre, zice
Pestalozzi, locuegte o multime mare de oameni,
cari au absolut acelasi drept la lumina soarelui
st la aer siniitos, ca §icei de sus, Dar acea mul-
time, nu numai ci e lasati la voia intimplirei
in intunericul respingitor al unor cavitati tird
ferestre, ci li se scot si ochii cu violenti la aceia
cari ar indrisni numai si ridice capul, pentru a
zarl stralucirea catului de sus® 2).
Reprezentantii bisericei, departe de a-si pri-
cepe menirea si rolul lor, se marginesc a zipici
pe oameni cu dogme si controverse religioase,
cari nici nu pot fi accesibile ratiunei satenilor,

1) gi %) citate in , Morf<, op. cit. p. 11.




44

nici nu-i pot impresiona, ci au adesea drept e-
fect fanatismul sau cucernicia ipocrita. Credinta
in Dumnezeu si cultul religios e, dupa Pestalozzi,
obiectul inimei, nu al ratiunei poporului. Reli-
gia e obiectul inimei gi al faptei, al iubirei bine-
facdtoare; ea e mai mult o forfd sufleteascd,
decit idee si de aceea, nu prin vorbe pompoase
s1 memoriri de sentinte religioase se formeazi
cregtinul adevirat, ci prin exercitarea acelei forte
inséigi, prin iubirea aproapelui si fapta buna.

Prin urmare, numai indemnind pe oameni si
ia parte la suferintele aproapelui, si ocroteascd
pe cel slabi si si ajute pe cel lipsit, numai de-
scriindu-le mizeria celor cu cari sunt ei in con-
tact, ale cdror lacrimi le pot vedea, a céaror
foame le-o pot citi in fati, vom putea rispindi
adevarata religie crestind in popor. Cine a citit
predicile din ,Lienhard wund Gertrud“ g1 va pu-
ted da seami de misiunea preotului. Clerul din
timpurile lui Pestalozzi avea insi de indeplinit
o altd misiune mai sigurd de succes g1 mal ren-
tabila; el jucd rolul de apiritor al intereselor
celor puternici, la sate. Un exemplu in acest
sens este cazul citat mai sus in care preotii a-
menintd pe tdranii datori la dijma ci vor deveni
sclavii diavolului, daci nu se vor executa,— Daci
deci avem in vedere cd nici statul, nici scoala,
nici biserica nu se interesau de starea morala
si materialsa a tiranului, iar stipinii lor directi,
egoisti si interesati in cel mai inalt grad, ii con-
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siderd .ca pe niste instrumente de productie, si-
gur ci starea de mizerie materiald, de ignorants
si immoralitate in care se gisea poporul nu mai
poate fi pentru noi o enigmi.

B. MIJLOACE DE INDREPTARE.

———

Starea de mizerie moralid si economicd a cla-
sei de jos a determinat pe Pestalozzi, care a luat
parte la suferintele poporului si l-a iubit cum
putin il iubesc, si lupte firi soviire la gisirea
mijlocului prin care cei nipastuiti ar putea fi
scogi din nomolul lipsei si immoralitatei si in-
dreptati apoi citre idealul umanitatei. Astfel se
adreseazs, Pestalozzi in introducerea la ,Invata-
torul natural“, ,citre cel mai de jos popor al
Elvetiei,: ,Am vizut ci esti rimas cu mult in
urmd si mi-a fost mili de tine. Nu posed nici
o artd, nu cunosc nici-o stiintd si nu sunt ni-
mic in lumea asta, absolut nimic; dar te cunosc pe
tine s1 ma dau fie, it1 dau ceeace am fost in stare si
piatrund cu toati striduinta vietei mele“.

Principiul fundamental, pe care e intemeiati
intreaga operd reformatoare u lui Pestalozzi, este
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ca omul trebue considerat ca scop in sime gi ni-
meni nu are dreptul si-l trateze numai ca pe
un mijloc. To}i suntem copii lui Dumnezeu i ca
frati trebue si ne iubim si si ne respectim. O-
mul sirac si nenorocit nu are menirea de a fi
numai magina de productie a celui avut gi sus
pus. ci are o valoare proprie, independentd de
orce scop strdin de fiinta lui gi dreptul sfint de
a-g1 tril viata in mod complet, adicid de a aved
posibilitatea si-gi satisfacd atit cerinfele materi-
ale, cit g1 pe cele sufletesti.

A-l ajutd pe om si dobindeascad dela societate
acest drept natural si divin este datoria noastri
de crestini, a-1 rapi acest drept, e o crima.

Revenim acum la chestiune: cari sunt mij-
loacele indicate de Pestalozzi pentru a scoate
poporul din mizerie, pentru a-i reda dreptul siu?.

Unul din mijloace, nu insii cel mai important,
e imbundtdfirea soartei materiale. Mai presus de
orce drept de proprietate e dreptul orcirui om
la hrand si acoperamint, ciici ,lumnezeu a di-
ruit bunurile pamintesti neamului omenesc in
genere gi nimdnui in mod esclusiv:. Individul
renuntind la jndependenta sa naturali pentru a
se supune legilor sociale, face acest pas in ve-
derea unor drepturi pe cari societatea se anga-
Jeazd a 1 le garantd, in schimbul supunerei lui.
Asa ar trebui si fie; de fapt insi, omul supus
nu se bucurs de dreptul siu social: cel slab este
victima celui puternic, cel sdrac victima celui
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fi cu totul esclusd, el isi duce viata cu maultd
greutate, fiind pradid mizeriei, injustitiei si ne-
cinstei. Aceastd stare de lucruri face pe cel a-
suprit si devie invidios, infidel. lag, hot si si
~e revolte contra orcirui om mai puternic sau
mal avut, chiar cind starea acestuia din urmai
n-ar calca dreptul si libertatea nimanui. Proprie-
tatea, zice Pestalozzi, trebue respectatd, dar mo-
dal cum ea e utilizatd trebue reformat; usufruc-
tul proprietifel mari trebue limitat atit, cit e ne--
cesar pentru & asigura gi usufrnctuarului secundar,
celui subordonat mareir proprietiti, acea satis-
factie pentru a ciérei dobindire a acceptat jugul
social. Oamenilor s#raci, cari au aceleast drep-
turl naturale ca st cei avuti si carl au de purtat
greutatl sociale mai mari ca acestia din urmi,
i se cuvine de sigar o situatie care si le ga-
ranteze o existentd satizficitoare si demni, in
mijlocul nostru. A le face posibild o atare si-
tuatie insemneazi a le acorda dreptul lor de con-
cetifean, nici de cum a le face pomani.

De fapt proprietatea mare creste din ce in ce,
1ar statul permite grimdidirea nelimitatdi a ve-
niturilor celor avuti, ceeace face si creascd mi-
zeria materiali si impreund cu aceasta si cea
morald a celor siraci. Mai mult, cind efectele
mizeriei poporului incep si se manifeste si devin
amenintitoare pentru ordinea sociald, vina nu
este aruncati asupra acelora cari prin egoismul
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lor au ficut si se nascd si si se desvolte in su-
fletul poporului idei si sentimente josnice, ci
asupra acelora cari, dupi ce le-a fost mintea
turburatiy si inima inveninati, au devenit bestii
conduse numai de instinctul conservarei si de uri.

E datoria statului, care pretinde dela cel sirac
respectarea proprietdtei celui avut, de a pretinde
si dela cel avut ca, la utilizarea proprietitei sale
s& aibd in vedere si drepturile acelor siraci, cari
depind de el si de proprietatea lui. Iar daci
statul nu-gi indeplineste aceastsy datorie, el nu
are dreptul si reprobe tendinta membrilor sii
de a restabili justitia acolo unde a’fost cilcata
in picioare, sau de a o intari acolo unde a fost
slabita. Natiunea, ai ciirei cetiteni nu au aceastd
tendinta, e supusd peirel morale, iar individul
care nu sustine justitia genmerali i nu combate
nedreptatea publicd si origina acesteia, e lipsit
de simftul umanititei. Natural ci asemenea ten-
dinti pot degenerd, dind nagstere la turburiri
grave, la revolte, g1 c& atari isbucniri periculoase
trebuesc evitate; dar ar fi monstruos, ca in acest
scop si mutildm o parte din societate, silind-o
prin mijloace violente si se supue la misurile
arbiirare gi nedrepte ale celeilalte parti. In baza
faptului ca diferite forte si virtuti sufletesti pot
degenera, nu ne este permis a le distruge, sau
a le slibi cit mai mult pentru a nu putea de-
veni motorul vreunei turburiri.

.Prin urmare, nerespectarea drepturilor sociale
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ale tutulor cetitenilor poate avea doud consecinte,
una extremul celeilalte si amindoud tot atit de
periculoase : or revolta, or amorteala simtului
umanititei. Dacd revolta are urmdri triste, nu
mai putin de plins e starea unei natiuni lipsitd
de virtutea sociali, indiferenty fatd de cilcarea
sau nesocotirea drepturilor generale. O atare na-.
tiune ,incircatd cu blestemul jugului social, fari
energie sociald, lipsiti de orce autonomie satis-
facitoare, de orce sentiment intiritor, joaci cu
inelul de nas pentru piine, se pleaci in genuchi
si se di peste cap in fata omului, care a invi-
tat-o acest joc cu biciul in mind“ ?).

O guvernare cinstity este aceea care tinde a
asigura fiecirui individ muncitor locuinta si piinea
de toate zilele pentru el si familia lui, cici nu-
mai asttel omul rimine om, pe cind nesatisfacerea
cerintelor naturale il abrutizeazi si il face si
decadd din ce in ce, pind ajunge acolo unde o-
mul na mai e om. In special insisty Pestalozzi
asupra dreptului ce are omul de a munci si da-
toriel societitei de a-i procurd posibilitatea mun-
cel. Pretul muncei trebue insi si fie determinat,
nu de principiul cererei si ofertei care in genere
tinde la micgorarea valorel muncei, ci de necesi-
tatile lucritorului. Pestalozzi respinge deci cri-
teriul economic dar egoist al celor mai multi
proprietari si capitalisti, de a produce cit mai

1) Pestalozzi. Meine Nachforschungen iiber den Gang der Natur
in der Entwicklung des Menschengeschlechts. Ziirich 1886, p. 39.

4
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mult cu cheltuiald cit mai putin, si il inlocueste
cu unul moral, anume de a ridica valoarea mun-
cei atit, cit e necesar pentru a asigura lucrito-
rului §i familiei lui o existentd satisficatoare.
Aceasti misura ar avea, pe lingd scopul economic
de a limitd pretentiile exagerate ale celor avuti
in favoarea cerintelor de primd necesitate ale
celor sdraci, si un scop moral, anume de a in-
vinge pe cit posibil egoismul celor bogati si de
a ajutd la inidltarea gradului de cinste gi dem-
nitate a poporului, care nu ar mai fi silit nici
si fure, nici si cerseasci pentru a-gi crea mij-
loace suiiciente de existent4, ci le-ar dobindi prin
propria sa muncd.

Dar cine va trebui si realizeze g1 si pue in
aplicare asemenea mésuri salutare pentru popor ?
In primul rind clasa de sus, cei puternici, cari
primind averea §1 puterea, trebue si accepte si
datoria de a ocroti pe cei siraci si slabi. A con-
siderd puterea g1 averea ca un dar, pe care il
primim fird a fi datori s dam ceva in schimb
este immoral, cici inaintea lui Dumnezeu si a mo-
ralei toti avem drepturi §i daforii si nimeni nu
are numai drepturi sau numai datorii. Am fi poate
tentati a opune teoriei lui Pestalozzi drepturile
dobindite prin capacitate, prin calitafi superioare.
La aceasta ins, ne-ar raspunde Pestalozzi, ci
natura sau Dumnezeun acordind cui-va capacitatea
sufleteasca superioard, ii acordd prin aceasta, sub
forma potentials, puterea gi pentru a nu fi ne-
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drept, 11 impune totdeodati si datoria de a lu-
mind si ocroti pe cei slabi.

Un alt principiu pe care bazeazs Pestalozzi
aceastd datorie a clasei de sus, este principiul
activitatili generale. Toti trebue si muncim, cici
numai astfel existenta are un rost. Pentru clasa
de sus, care nu are nevoe si munceascd in ve-
derea satisfacerei necesitatilor vietei, munca va
consta in ocrotirea clasei de jos.

Faptul ci cei avuti gi puternici nu-gi indepli-
nesc aceastd datorie sfintd e, in parte, efectul
distantei prea mari intre clasele sociale. Cum va
putea boerul si ajute pe taran, daci nu-i stie
nevoile si cum i-ar putea sti nevoile daci nu il
cunoaste. Pripastia care separi pe unul de altul
e prea mare, pentru ca cel puternic si poats fi
impresionat de starea celui slab gi cel slab si
poatd avea incredere in cel puternic. ,Simteam,
zice Pestalozzi, ci poporul se increde numai in
acela care il cunoaste pe el si tot ce e al lui,
cd ascultdi numai pe acela care-l iubeste si nu
crede pe nimeni cé il iubegte, decit pe acela care
intr’'un mod oarecare i-a dat mini de ajutor®.
Fara o apropiere simtitoare intre clasa domnitoare
gl cea supusi nu se poate face — or citd buni-
vointi ar avea cei de sus — o imbunétatire reals
a stirei poporului. In ,Lienhard und Gertrud“
ne-a aritat Pestalozzi cum, prin conlucrarea citorva
oameni de bine ai clasei de sus (Arner, Pfarer
Ernst, Gliphli), secondati de elemente bune ale
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poporului (Gertrud), se poate realizd apropierea
claselor, conditia necesars pentru restabilirea pa-
cei sociale.

O alty cauzd este egoismul clasei de sus, care
o face si-gi aproprie foate drepturile si si impue
clasel supuse foate datoriile. Aceasts tiranie care
zdrobegte libertatea i drepturile poporului, e con-
tradictorie scopului social si se bazeazi pe ele-
mentul animalic al naturei omenesti, care cind
posedd forta si nu este subordonat elementului
moral, nu poate decit si abuzeze de slabiciunea
altora. Tirania nu e altceva, decit asuprirea drep-
tului social de cétre libertatea naturald a puterei.
91, dacd sub presiunea tiraniei barbare poporul
singereazi, sub presiunea celei civilizate el tinjeste.

Origina indiferentei si egoismului clasei domni-
toare o giseste Pestalozzi in immoralitate si irre-
ligiositate: Simtul moral gi credinta crestind sunt
singurele elemente cari pot alcitui o punte de
trecere: deasupra pripastiei care separi clasele
sociale. Natural ci soliditatea puntei va depinde
de calitatea elementelor cari o compun : daci
tendintele altruiste si crestinesti ale clasei de sus
sunt sincere, atunci silegiturile sale cu poporul
pot fi trainice. Prin urmare, una din conditiunile
esentiale pentru realizarea picei si binelui social
este cultivarea simtulul umanititei si a senti-
mentelor religioase, la clasa de sus. ,Progresul
evlaviei si luminirei clasei de sus este funda-
mentul bunei stiri a celei de jos“.
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Consecinta directd a unui sistem de educatie
bazat pe acest principiu ar fi, desvoltarea constiintei
datoriei, iar consecinta indirecti, indeplinirea da-
toriei ce an oamenii avuti si puternici de-a ajuta
si proteja pe cei siraci si slabi. Un suflet uman
g1 crestin va tine totdeauna cont de dreptul na-
tural si divin al semenilor sai la o viatd mate-
riala satisficitoare si va exercitd o influents
salutard asupra vietei lor morale. $i, dacd tiranul
egoist atrage toate drepturile de partea sa, da-
toriile punindu-le in sarcina poporului, crestinul
altruist, din contra, va acorda cit mai multe
drepturi poporului lipsit si isi va impune lui in-
susi cele mai grele datorii.

91 acum naste intrebarea daci cultivarea mo-
ralititei §i religiosititei la clasa de sus, care
(culturi) e un factor mecesar al ameliorirei soar-
tei poporului, este si suficientd pentru realizarea
desévirgity a acelui scop. Nu, si iati de ce: a-
jutorul material, singur, poate fi de folos in cazul
cind mizeria poporului este numai materiala, cind
aceasta e insi §i materiald i morald, el nu poate
fi de un folos real, decit daci e insotit de aju-
torul moral si e, din contri, diunitor dacs in-
fluenteazi izolat. Ce-i folosesc omului bunurile
pamintesti, daci nu posed cultura intelectuald
i morald necesari pentru a le utilizd cu price-
pere si avind drept scop binele? Fird concursul
moralititei, progresul material provoacd in cele
mai multe cazuri intinderea din ce in ce cres-
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cindi a viciului. Ce efect poate avea, spre ex.,
recolta abondentd asupra unui tiran, sau sala-
riul mare asupra unui muncitor, daci ei fiind
sclavii alcoolului, in loc de a profitd de creste-
rea venitului pentru a face si prospere starea
materiala gi sufleteasci a lor si a familiilor
lor, jertfesc totul viciului de care sunt sti-
piniti? $i cu cit venitul lor se va miri, cu
atit mai abundent isi vor nutri viciul, ficindu-l
astfel si progreseze. Am indicat mai sus efectele
desastruase pe cari le-a avut un an de belsug
mare, la inceputul secolului al XVIII-a, asupra
poporului vicios. Apoi, pe lingd moralitate se cere
capacitatea gi priceperea de-a munci. Ce va fo-
losi siteanului pamintul, daci nu gtie si-l cul-
tive, sau muncitorilor méirirea salariului, daci
ei nu se pricep si munceasci ?

Adevirata avere a omului din popor constd in
fortele gi facultatile sale fizice §i psihice; dar a-
cestea nu pot fi aplicate cu succes, decit dac#
sunt cultivate gi desvoltate pe cale educativi.
.91 celor mai siraci gi napistuiti copii, le-3 dat
Dumnezeu o mare sumi de forte morale, inte-
lectuale gi fizice, pe cari trebue si le agitim,
si le desteptim....

Atunci ele vor straluci cu o lumind clard, vor
apare ca o facultate si fortdh de activitate su-
perioard gi se vor dovedi capabile pentru aceea
ce poate satisface spiritul, pentru aceeace poate
migcd inima in cea mai adincd a sa inclinatie.
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Formarea si desvoltarea tutulor acestor forte
este wnicul mijloc, care poate fi dat celui sarac
pentru asigurarea necesitatilor esentiale ale exis-
tentei sale umane. Pretentia siracului la aceasta
calturd este dreptul siu cetitenesc incontesta-
bil, ca o compensatie a pierderei pentru totdeauna
a dreptului de participare la bunurile pimintesti“?).

Datoria statului nu este de a darui po-
porului bunurile materiale necesare, ci de a-i
da posibilitatea intelectuald, morald gi materiald de
a-gi ajuta singur, de a-i da spatiu, fortd si imbold
si-gi Ingrijeascd singur de trupul si sufletul sdu.

Sigur c& atari masuri educative trebue si
fie sprijinite de imbunitatirile materiale menti-
onate mai sus, cici orcit de capabil ar fi un om
si munceascd g1 orcit de moral pentru a da o
buné intrebuintare rodului muncei sale, daci o-
cazia de a munci ii lipseste, sau rasplata muncei
sale e prea micid pentru a-i putea satisface ne-
cesititile sale si ale familiei, el va trai tot in
mizerie.

Prin urmare, masurile economice si cele educa-
tive merg paralel, cele educative avind insid pre-
ponderanta. D& poporului, zice Pestalozzi, aceea
ce se giseste in el insusi, stimuleazi aceea ce
el insugi posedd, invioreazi umanitatea care re-
zida in el si f4 tot posibilul in acest scop, s-a-
tunci el va putea si-si ajute singur i isi va a-
juta chiar singur in putinul de care are nevoe.

1) Citat in Morf. op. cit. pag. 32.
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Dacd acum am c#utd si sintetizim intr’o for-
muld logica diferitele misuri de ameliorare pro-
puse de Pestalozzi, rezultatul ar fi urméitorul :

1. Pentru ca cei avuti §i puternici si nu abu-
zeze de puterea lor in detrimentul clasei de jos,
ci, din contri, si ocroteascd pe cei lipsiti si slabi,
ei trebue si fie cultivati intelectnalmente si mo-
ralmente (religia e, dupid Postalozzi, in strinsa
legiturd cu morala).

2. Pentru ca oamenii din popor si poatd, pe
de-oparte si-si procure o mai bun# stare mate-
rials, pe de alti parte, si o utilizeze spre binele
lor gi al familiei lor, ei trebue si fie de asemeni
cultivati moralmente, intelectnalmente si fiziceste.

Concluzia generaly este deci : Cultura e mij-
locul fundamental de ameliorare a starei
poporului.

Cultura se realizeazs, prin educajie. Si cercetim
deci mai de aproape rolul ce are de indeplinit
educatia ca factor al progresului social.




.

EVOLUTIA MORALA A OMULUI SI ROLUL
EDUCATIEI IN ACEASTA EVOLUTIE.

Pestalozzi deosebeste trei trepte principale in
evolutia fiintel omenesti : starea naturald, sociala
gt morald, cirora le corespund, copiliria, adole-
scenta si maturitatea. Baza psihologici a acestel
evolutii o formeazd : instinctul, intelectul si
vointa.

In primul stadiu omul considerd lumea numai
din punct de vedere al necesititilor individuale,
fard a tine seamd de vre-un mediu social; si in
acest caz isi bazeazi toate pretentiile sale pe
dreptul natural.

In al doilea stadiu el considerd lumea tot din
punct de vedere individual, dar finind seamd de
starea sociald, s-atunci el isi sprijine cerintele pe
dreptul social. In al treilea stadiu el priveste
lumea din punct de vedere al indltdrei si in-
nobildrei sufletesti si are drept norméi moralitatea.

S analizam deci, cele trei stadii gi sa stabi-
lim raportul dintre ele.
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Starea naturald, in adeviratul sens al cuvintului,
e caracterizati ,prin cel mai inalt grad de ne-
vinovitie animali“. Aceasts stare dureazd atita
timp cit omul isi poate satisface cerintele instinc-
tului firi muncd si se giseste in absolutd sigu-
rantd fatd de semenii sii. Amorteala intelectuala,
libertatea simturilor si a fantaziei si lipsa de griji
g1 alte nepliceri, conditioneazi tericirea g-odatd
cu aceasta bunitatea si nevinovitia omului na-
tural. Este starea unui om, inainte de a fi cu-
noscut binele si raul sau, conform traditiei re-
ligioase, starea omului inainte de a fi cdzut in
picate.

Dar o atare stare este oare posibila? Triit-a
vreodaty neamul omenesc firi a cunoaste riul,
increzitor in tot ce-l inconjoari, fird griji si in-
dependent de orce stare de lucruri sau vointa
striind ? Da, insi numai o clipd, tot atit cit du-
reazi absoluta puritate in starea copiliriei indi-
viduale; este clipa in care omul vine pe lume,
o clipi aproape inperceptibili, care de-abia a
apirut si dispare. Odatd cu primul tipat, depa-
geste copilul starea purititei absolute. De aci
izainte fiecare nemultumire, fiecare necesitate
nesatisfacuti il departeazi mai mult de acel punct.
Tot astfel si neamul omenesc in genere, isi pierde
inocenta §i puritatea naturali la prima nemul-
tumire, la prima eroare. Tot ce se opune exis-
tentei naturale desivirgite reprezinti o canzi a
réului. Cu cit omul natural cunoaste mai bine
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riul trecut, suferd mai mult de cel prezent si se
teme de cel viitor, cu atit inocenta regreseazi
s1 brutalitatea progreseazi.

Temelia naturei noastre animalice este instinc-
tul, sprijinul ei, este bunitatea naturald ; citd
vreme aceste elemente fundamentale sunt in de-
plind fortd i sigurants, omul e inocent si bine-
voitor, la prima lor §oviire insi, clidirea incepe
sd se deterioreze si cu cit ele devin mai slabe,
cu atit edificiul purititei naturale devine mai ne-
sigur pind ce se pridtuseste devenind o ruini,
dar o ruini care e de mare importantd pentru
evolutia morald a omenirei. Omul pistreazi o
amintire vagid despre existenta acelei stari de
completd inocenti. ,Posed o dispozitie de a md
imagina pe mine insumi ca bhucurindu-m de de-
plina fortd a instinctului i de completa puritate
a bunititei mele, tot asa cum, dupi ce am pier-
dut un brat sau un picior, mi se pare, une-ori,
a fi tot in posesia lui“ 1.

Dacd am cercetd ce intelege Pestalozzi prin
aceastd dispozitie, pe care nu o defineste in mod
clar, am ajunge, cred, la concluzia ci ea nu poate
fi altceva, decit constiinta posibilititei de-a fi a
unei stiri de inocentd, cdci congtiinta ce omul
are despre vinovitia sa, despre faptele sale rele,
prezupune constiinta inocentei. Limita insd, ce
stabileste Pestalozzi intre starea de inocenti si
starea de brutalitate nu e aceeasi ca limita ce

1) Pestalozzi. Nachforschungen......, p. 91.
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oamenii in genere stabilesc intre cele doud stari.
Acestia acordid unei mai mari sfere de manifes-
tari instinctive calitatea inocentei.

Ei bine, aceastd dispozitie, sau congtiintid a
inocentei este elementul primordial gi unul dintre
elementele esentiale ale moralititei. Prin inter-
mediul aceleia imi imaginez inocenta dispiruta
sau, mai bine zis, imi reprezint starea mea ca
fiind in afari de pericolul pacatului. Oamenii din
societate, cari deci aun fost prada relelor si p&-
catelor, vor privi inocenta din douid puncte de
vedere, dupd cum vor considera-o ca o stare an-
tecedentd sau ca o stare succesoare riului. Si
intr'un caz si in celdlalt omul nu e sclavul riului;
in primul caz insd, riul n’a avut absolut nici o
influent# asupra lui, omul nu a cunoscut raul de
loc, in al doilea caz l-a cunoscut dar s’a liberat
de sub jugul lui. E vorba deci, pe de-o parte de
starea purititei naturale, pe de alta, de starea
nevinovitiei morale. In starea naturald primitiva
rdaul n’a existat, in cea morald el va fi nimicit.

Din aceste dous idei ce-gi pot forma oamenii
despre nevinovitie numai una, cea d’a doua, poate
deveni pentru ei un ideal. Odatd ce am cunoscut
rinl nu mai putem reveni niciodatd la puritatea
naturald absolutd, care presupune tocmai igno-
rarea completd a riului; putem insd sd invingem
riul, s& tindem a ne sustrage influentei lui; in
loc de a fi dominati de el, si-l dominim. Da,
insd tendinia de a realiza un lucru, e un element
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diferit de ideea ce avem despre acel lucru. Or,
pind acum stim numai ci omul, posedind pe de-o
parte congtiinta vagd a inocentei naturale, fiind
supus, pe de alti parte, riului, igi poate forma
doud imagini, dou# idei, despre starea de nevi-
novitie — ignorarea riului sau disparifia lui —
si tot aceste motive il conving cd o revenire la
prima stare e imposibils, iar o trecere la.a doua
stare e posibild din punct de vedere logic; intru-
cit se poate considerd pe el insusi ca fiind lipsit
de elementul rdului, omul isi poate imagina pro-
pria lui fiintd ca fiind in afaré de pacat, ca fiind
aceiagi ca in starea de inocentd absolutd, minus
ignorarea rdului. Ce-l tace insi pe om s& consi-
dere starea nevinovatiei morale gi ca o stare
posibild realmente, nu numai din punct de vedere
logic ? Mai mult, ce-l face si tindd la realizarea
acestei stari? Este forfa morald, element divin
sidit in sufletul nostru pentru a ne salva din
ghiarele brutalitatei.

Din contopirea acestei forfe cu ideea posibili-
titei de-a nimici in fiinta noastrd elementul riu,
nagte idealul perfectiunei morale. ,Dacs la acest
ultim punct de vedere asociez energia de a tinde
catre aceea ce recunosc si trebue si caut ca mai
nobil si mai bun, atunci aceasts imagine a ino-
centei va deveni pentru mine idealul perfectiunei
citre care tind, prin urmare fundamentul stirei
mele morale“ 1),

1) Pestalozzi. Meine Nachforschungen, etc., 91.
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Asa dar, chiar in starea naturald, animalici,
gisim elemente prielnice moralititei si prin ur-
mare reprezentantul acestei stiri in individ, adica
instinctul, nu constitue in sine un element opus
moralititei, ci. din contra, condus fiind de ra-
tiune si vointi, el e un element prielnic evolu-
tiei morale. Natural ci poate deveni contrar mo-
ralitatei, daci e condus de pasiune gi egoism.
Nu trebue, deci, si asuprim fortele instinctive,
cum pretind moraligtii rigurosi, ci si le menti-
nem si si le armonizim, ele fiind adevirata ma-

terie a vointei.

*
* Xk

Cum se prezinti omul natural, dupa ce a de-
pagit pragul inocentei absolute? El devine din
inocent, brutal. Din momentul in care e nevoit
a-gl procura prin munci satisfacerea necesititilor
gl a-§1 asigurd prin grije si lupti persoana lui,
sclavul instinctului isi pierde linistea sufleteasca
si bundvointa cari-l caracterizan, atunci cind fird
nepliceri igi procara cele necesare. Animalul bice
brinit nu se atinge de nimeni, cel flimind sfigie
pe oricine i1 iese in cale. Omul natural in stare
de brutalitate nu vede inainte, decit cerintele
instinctului egoist. Cine 1 se opune este ucis,
cine i se supune trebue si-l serveasci. Arcal cu
care omoard pe adversar, il pretueste mai presus
de femeea si copii lui. ,Acum nu mai este in
pieptul lui bunivointi, femeea e sclava lui, omal
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mai slab ca el e servul lui“. — , Lumea care il
inconjoari tremurd inaintea lui, vointa lui este
legea vecinului, pe care o sustine cu biciul, cu
sabia, .. .., el goneste din caverna sa pe femeea
posedatd si pe propriul fiu; pe acest barbar incd
il numim om natural* 1),

Dar aceastd stare mu dureazi mult, cici pe
de-o parte experienta zilnici il convinge pe bar-
bar c& orcitdi putere ar poseda, tot nu e deplin
asigurat contra tutulor pericolelor la cari l-ar
expune semenii lui tot atit de egoigti, pe de alta
parte instinctul conservirei il indeamni sa-si a-
sigure existenta si linigtea. Astfel ar ajunge omul
la convingerea, ci ar fi bine ca nimeni si nu
aibd a suferi dela semenii sii neajunsuri si, vice-
versa, ca nimeni si nu facd rdu semenilor sii...
,cind vad pe-un om ucis inaintea ugei mele, e-
goismul mi duce in mod necesar la ideea ci
oamenii m’ar putea ucide pe mine, cum l-au ucis
pe el. Aceasti idee atrage dup# sine o a doua:
ar fi bine ca nimeni si nu fie omorit, nici eu,
nici el 2).

Dar cum se explicd faptul ci omul barbar, bru-
tal, ajunge la o atare solutie ? Instinctul il in-
deamnd sd-gi asigure existenta, dar nu-i indici
mijlocul, iar in experienta zilnici nu vede alt
mijloc de cit lupta sau sclavia.

Aci intervine iarisi primul element salvator al

1 Pestalozzi. Meine Nachforschungen, ete., 87.
93.

2) » ? n ”
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umanitatei: constiinta inocentei naturale. Aceasta
il determinid pe omul brutal si creadd in posi-
bilitatea unei vieti comune linigtite. Oamenii au
fost odata binevoitori fati de semenii lor, de ce
n-ar fi g1 de aci inainte !

Iats dar, cum instinctul conservirei ne indici
scopul, iar germenele bunititei naturale, mijlo-
cal. Scopul e egoist, mijlocul altruist. Cum ins&
scopul predomini mijlocul, comunitatea sociald e
bazatd mai mult pe egoism, decit pe altruism,
mai mult pe interesele personale ale indivizilor,
decit pe binele comun. ‘

Starea sociald ca o imediatid continuare a sté-
rei naturale, nu e bazatid pe adevirul pur si drep-
tatea absoluti. Omul social, ca si cel natural,
isi permite orce nedreptati fatid de altii, numai
lui s& nu i se intimple vre-o nedreptate. Cultura
sociald, ca atare, nu apari fiinta mea d¢ urma-
rile egoismului animalic. Numai cind sentimentul
nedreptitirel se uneste in sufletul meu cu acea
bunitate naturald si cu forta morald care mi
indeamna la bine, devin util societitel gi bine-
voitor fatd de semenili mei. Numai ca fiinfd mo-
ralég §i prin propria mea vointad pot ajunge la
acea dispozitie sufleteascs, ce face pe om si fie
mai bucuros a suaferi el nedreptatea, decit a fi
nedrept fatd de altii.

Asa dar, elementele constituante ale vietei so-
ciale sunt egoismul §i constiinta bun#titei natu-
rale. Intrucit societatea se bazeazi numai pe
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aceste elemente, ea nu reprezinti decit o im-
blinzire a stiret de brutalitate naturald, nicide-
cum insi o invingere sau subjugare a acesteia din
urm#. Numai cind §i intrucit intervine elementul
moral, brutalitatea si barbaria pot fi invinse, pen-
tru a fi inlocuite prin simful wmanitdfei. Forta
moralsd este aceea care face ca acea constiinfd a
inocentel naturale, care la origina societitei a
servit drept mijloc, si se desvolte atit, incit si
devie ea insigi scop.
sk
* *

S-acum si analizim de aproape starea sociald
si diferenta dintre aceasta si cea naturald.

Omul nuo renuntd la starea naturald, decit a-
tunci cind ea i-a devenit absolut insuportabils,
anume, cind bunitatea naturali a fost cu totul
subjugatd de tendintele egoiste. Atunci el trece
la starea socialid in speranta ci astfel va tempera
influenta nefasti a brutalititei si a egoismului
asupra linigtei si sigurantei sale gi isi va puted
satisface cu mai multi ugurintid necesititile na-
turale.

Barbarul primeste, deci, limitarea brutalitatii
sale, avind in vedere numai interesul propriu. El
renuntid la o parte din pretentiunile sale, numai
pentru a-gi putea satisface cu mai multd sigu-
rantsd cealalty parte; si cautd si reducd pe cit
e posibil indatoririle lui si si-sisporeascd dreptu-
rile lui faty de altii. Orce fortd pe care si-o
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poate apropria in sinul societitei si orce mijloc
dibaci, care ii poate servi la aceasta, le utilizeaza
egoismul animalic in interesul siu. $i, cu cit
forta de care dispune un individ in societate e
mai mare, cu atit se atiti mai mult egoismul
lui si cu atit mai intensd e gi tendinta brutali-
titei lui naturale de a-si impune exigentele. De
altfel aceasty consecinti e naturali pentru cine
admite ca motiv al trecerei dela starea naturala
primitivd la cea sociald, slibirea din ce in ce
crescindd a inocentel si bunititei naturale. Caci
dacid pe de-o parte bun#itatea naturalid e redusi
la minimum de fortd, pe de alti parte societa-
tea acordd unor indivizi puteri sociale mult mai
mari decit ale altora, sigur ci brutalitatea celor
d’intii va spori, acele forte fiind puse in servi-
ciul brutalititei. Dupi cum pe omul natural nu-
mai lipsa de fortd fizicd il face si nu fie barbar,
tot astfel pe omul social o anumiti limitare a
fortelor sale sociale il face si nu fie tiran, s&
respecte deci drepturile altora. Numai acolo unde
existi bunitate naturaly sau moralitate, forta
mare poate fi de folos. Valoarea morali a pu-
terel sociale o determin# scopul in care este
intrebuintaty si acesta depinde de caracterul
celor cari il stabilesc.

potarea sociali este in fiinta sa o continuare
a luptei tutulor contra tutulor, care incepe in
starea brutalititei naturale si isi schimbd numai
forma in starea sociald, dar prin aceasta nu de-
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vine mai putin pasionats, din contri, omul in
aceastd stare duce lupta cu toatd falsitatea si
brutalitatea naturei sale mutilate si nesatisfa-
cute“ 1).

Asa dar, cind omul trece din starea naturala
in cea sociald in speranta ci lupta va inceta,
se insali. Dar nu numai din acest punct de
vedere, ci se ingald si atunci cind crede ci ce-
rintele sale naturale drepte, admise de societate,
vor fi satisficute pe deplin.

Satisfactia reald si deplind a unei necesititi
e apanajul stirei naturale; viata sociali se ba-
zeazd pe reprezentare, ea nu acordi pentru sa-
tisfacerea cerintelor individuale anume obiecte
carl le-am putea posedd si cari sunt necesare
in acest scop, ci ne di mijlocul artificial ca prin
muncd si ribdare si ajungem la cipitarea lor.
Atari mijloace reprezentutive sunt, spre ex., pro-
prietatea si meseriile; in al doilea rind, ca sprijin
al celor dintii, administratia si legile. ,Proprie-
tatea este reprezentantul fortei mele naturale in
vederea conservdrei mele, legea si administratia
reprezentantul fortei mele naturale, in vederea
apirirei mele“ ?). In starea naturald omul isi sa-
tisface mnecesititile in mod direct, in starea so-
ciald in mod indéirect. ,Ceace e miciuca peatru
silbatic, e acul pentru croitor, pana pentru scri-

1) Pestalozzii Meine Nachforschungen,.... 100.
%) Pestalozzi. Meine Nachforschungen..., 96.
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itor, siretlicurile pentru negustor, turma pentru
tiran, pimintul pentru nobil,......¢

O alti consecintd nefasti a stirei sociale este
mutilarea individualitdtei. Omul care e nevoit si-gi
dobindeascid satisfacerea necesititilor printr'un
anume fel de munc#, dupi locul ce ocupd in
viata si activitatea sociald, va trebui si-gi des-
volte si si-si exercite cit mai mult acele insuo-
giri fizice §i intelectuale, cari ii fac lwi posibila
procurarea mijloacelor de existentd; insé aceasta
nu se poate face decit in detrimentul celorlalte
insusiri. De aci rezulty distrugerea armoniei in-
dividuale. In zadar cauti omul prin atare mij-
loace s#-si restabileascé fericirea vietei naturale...
yunul cauti. aceasti fericire cu intelectul, altul
cu inima. Chiar §i in aceastd diferenti rezida iz-
vorul nefericirei neamului nostru. Savantul are
din crestet pini in talpi un corp greoi, ferarul
un brat care e mai forte.ca amindoud picioarele,
croitorul se leagini cind umbly si tiranul are
un pas ca si boul siu“ ?). Consecinta ultimi a
acestel teorii a lui Pestalozzi ar fi, c4 pe mai-
surd ce diviziunea muncei creste, scade armonia
individuald. Pestalozzi are dreptate cind sustine
armonia individuald, nu are insi dreptate cind
considerd specializarea ca o mutilare a indivi-
dualititei. E necesar ca educatia si aibi in ve-
dere toate fortele si insugirile de cari dispune

' Pestalozzi. Meine Nachforschungen..., 97.



69

individul, dar nu-i e permis si nici nu poate si
nesocoteascd faptul ci nu toate insusirile au ace-
iagi fortd si intensitate la toti indivizii si nu
toate calititile aceluiasi individ dispun de-o fortd
egali; prin urmare, nici o uniformizare com-
pletd a indivizilor, nici o nivelare deplini a
fiecirui caracter individual nu e posibila. Sj chiar
de-ar fi posibili o atare misuri, ea nu ar fi de
dorit in interesul societitei. De altfel, chiar Pes-
talozzi tempereazi in scrierile sale pur pedago-
gice, acest entusiasm pentru armonia individuali.

Am vizut ci societatea, intrucit e o simpla
continuare a starei naturale, nu poate fi bazatd
decit pe egoism §i prin urmare, raportul dintre
diversii factori sociali nu poate fi sustinut de
bunivointd §i incredere. Asemenea virtuti sunt
posibile si explicabile la individ, ca o reminis-
centd a inocentel primitive; la un grup sau clasi
sociald ele ar reprezentd o inconsequentd Gontra
fiintei stirei sociale, care este tocmai rezultatul
slibirei pina la disparitie a bunitatei naturale.
Ordinea sociali trebue si se bazeze pe drept,
nu pe bunitate, pe control, nu pe incredere. Dar
pentru ca aceastid misurd si fie justy si salu-
tard, trebue si fie gemerald. De obicel insi, nu
e cici cei de sus pretind incredere celor
de jos si le promit dreptate si bunitate; pre-
tentia e adesea satisficutd, promisiunea rimine
promisiune, sau i se di o valoare iluzorie. Cind
clasa puternicid nedreptateste poporul, dela care
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pretinde incredere, cautd a-l1 convinge ci ea nu
uréiste dreptul poporului, ci numai abuzul de acest
drept, si abuzul il uriste, nu din interes per-
sonal, ci in vederea binelui public. De cite ori
e vorba a se acordd drepturi poporului, clasa de
sus nu vede decit eventualele pericole la cari
ne-ar duce slibiciunea de-a fi cedat dorintei po-
porului; pentru a ascunde sub aceasti mascd de
apostol al binelui obstesc, adeviratele interese
personale cari o c#lauzesc. Cind poporului ii
merge bine, gratie numai lui si proniei ceresti,
clasa de sus isi aproprie meritul unei atare stiri
infloritoare, iar cind i merge riu ea il acuzi
de-a fi provocat prin vicii §i nesupunere starea
de mizerie. ,Cind vede in tard o stare buni ea
(puterea) zice, cu mina pe pintece: eu am nés-
cut-o cu dureri; si cind merge riu in tari, a-
tunci zice, cu degetul de-asupra nasului: nele-
giuitii, eu i-am avertizat de buni credinti, dar
cine poate ceva contra aceluia care domneste
in cer?).

Tatd cum datoria adevirului si a fidelititei, pe
care dreptul social o impune tutulor de-o potriva,
este de fapt pretinsi numai celor slabi si lipsiti,
pe cind cei puternici o inlocuesc cu minciuna
triditoare a scopului social. De-asemeni dreptul
social bazeazi independenta statului pe indepen-
denta cetidteanului si bogitia statului pe buna
stare a indivizilor. ,Ins} puterea nelegiuitsd ba-

1) Pestalozzi. Meine Nachferschungen, 107.
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zeazd independenta statului pe supunerea oarbi
a unui vulg lipsit de drepturi si bogitia natio-
nali pe usurinta de-a atacd buzunarele cetite-
nilor“?). Natural ci in asemenea conditii starea
de salbatecie si brutalitate progreseazi in loc de
a regresd, lar scopul moral citre care ar trebui
si tind4 neamul omenesc pentru a se ridica dela
animalitate la umanitate, dispare de pe orizontul
aspiratiilor noastre. Numai cind drepturile si buna
stare a poporului vor fi respectate cu aceiasi
strictetd ca gi ale clasei de sus si cind temelia
dreptitel in societate va fi apirati prin mésuri
severe, atit contra pretentiilor exagerate ale po-
porului, cit si contra tendintelor egoiste ale clasei
de sus — numai atunci evolutia omenirei citre
moralitate isi va lua cursul normal. , Dreptul so-
cial asigurd in mod general progresul innobildrei
omenesti, tot astfel precum nedreptatea generald
o stivileste. Deci amorteala morali creste tot-
deauna pe misurad ce nedreptatea este mare intr’o
taric ).

Cum este insi posibilid o ameliorare sociald in
directia moralititei, dat filnd ci scopul care de-
termind pe individ si accepte jugul social, este
egoist si ci lupta inceputd in starea brutalititei
naturale se continui in starea sociald? Adevir,
dreptate si bunitate, aceste caliti{i necesare
pentru « stimuld intr'o societate evolutia mora-

1) Pestalozzi. Meine Nachforschungen, 108.
1) Pestalozzi. Meine Nachforschungen, 103.
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lititei, nu pot prinde ridicini intr'un teren pur
egoist. Numai daci vom gisi in sufletul omului
social un alt element, care si poats servi drept
bazi insusirilor altruiste, ne vom convinge c&
societatea poate servi, nu numai brutalititei na-
turale, ci gi moralititei. Aci intervine din nou
acel germene al inocentei naturale, atit de oropsit
de cind omul a cidzut pradi riului. Numai re-
desteptind si intirind bunitatea naturals pentru
a o aliturd inevitabilului egoism social, vom re-
zolva problema. Aceste dous elemente — inocenta
naturald si egoismul — vor conlucra la realizarea
moralititei, de oarece bunitatea naturals, numai
intrucit §i dupid ce a trecut prin scoala tendin-
telor sociale egoiste, se poate transforma cu spri-
jinul vointei, in moralitate.

La realizarea moralititei contribue trei factori:
cunoasteres riului, dorinfa de a-linvinge si putinta
de a-l invinge. Primul factor este rezultatul ex-
perientei sociale, al doilea izvoreste din constiinta
inocentei naturale, care ne face si dorim inli-
turarea ridului, al treilea se bhazeazi pe energia
vointei. Prin urmare, intrucit legile si felul de
guvernare vor provocd si intiri legitura intre
tendintele altruiste si cele egoiste, vor fi isvorul
binelui public, al dreptitei si al bunititei, intru-
cit vor separa acele tendinti, vor fi isvorul ne-
dreptitei §i silbiteciei. Pentru a realiza aceasts
ameliorare trebue si avem in vedere pe individ
nu numai ca cetitean, ci si ca om si in special



ca om. Libertatea si drepturile ce-i acordim tre-
bue si tind4 a-l1 apropia c¢it mai mult de cercul
intim al familiei, prietenilor i concetitenilor,
cici in mediul acesta, de care e legat prin afec-
tiune si obicei, sentimentele si tendintele altruiste
vor gisi hrani indestulitoare, vor prospera st
vor ajunge cu timpul si aibd o influent hotiri-
toare asupra individului. Libertatea si intirirea
influentei individuale a cetéteanului asupra ad-
ministratiei statului, procuri fortd sociald si bru-
tald, niciodatd insi fortd morali. Armonia indi-
vidual4, pe care se bazeazi echilibrul dintre ten-
dintele egoiste si cele altruiste, nu poate fi sti-
mulati decit prin drepturile si libertatea ,care
inlantue pe om de casi si curte, de nevastd si
copil, *de prieten si vecin, de patrie, care exerciti
o actiune pirinteasci asupra casei si curtei, fe-
meei si copilului, satului si oragului si nici nu
poate, nici nu voeste s aibd decit o actiune pa-
rinteasci in baza puterei unor legi intelepte ;
aceasti libertate e intemeiatd pe legitura senti-
mentelor mele egoiste cu cele altruiste si imi di
mie ca cetitean putere omeneascd, intrucit nu-
treste si intireste bazele armoniei (mele) cu mine
insumi“ ?).

Rezultatul acestei armonii ar fi o mai buni
intrebuintare a puterei sociale si deci un progres
in evolutia umanititei. Modul cum un cetitean

1) Pestallozzi. Meine Nachforschungen . ., 128.



sau o clasd sociald va utiliza forta de care dis-
pune in stat, depinde de ideile si sentimentele
cari il insufletesc faid de restul societitei si, in
special, fatd de mediul inconjurator.

S-acum odatd indicatd importanta armoniei
dintre tendintele egoiste si cele altruiste, si ve-
dem in ce conditii pot ele fi echilibrate si dacs
e vorba de coordonare sau de subordonare.

O coordonare definitivi intre elemente atit de
opuse este foarte greu, aproape imposibil, de rea-
lizat. In cazul unui eventual conflict cind ambele
ar perzistd in pretentiile lor asupra aceluias o-
biect, cind deci cu privire la acelasi lucru inte-
resul personal ar intrd in conflict cu binele ge-
neral, decizia va trebui si favorizeze intru citva
pe una din parti, care astfel va predomina asu-
pra celeilalte. Dar cum e admisibili o predomi-
nare, cind am presupus drepturi egale ambelor
elemente ? Se poate intimpld ca, la un moment
dat, manifestdrile lor si fie coordonate, ceeace
ne-ar produce impresia ci acestea sunt produsul
unor forte egale.

De fapt insd unul din elemente irebue si fie
mai forte decit celilalt. Caci dacd nu ar fi astfel,
ce s-ar intimpla in cazul cind nu putem multumi
si tendintele egoiste gi pe cele altruiste, ci, pen-
tru a lud o hotirire trebue si inlaturim fie pe cele
dintli, fie pe cele din urméa ? De altfel si faptele
ne -dovedesc ci in marea majoritate a actiunilor
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noastre se poate recunoaste ci unul din elemente
predomini pe celalalt.

Asa se explics de ce Pestalozzi sustine, ci o
armonie durabil4 intre sentimentele egoiste si
cele altruiste nu se poate realizd, decit subor-
donind pe cele dintii celor din urmi pentru ca
in cazul unui conflict, binele general si predo-
mine interesul personal. Mai mult, daci nu vom
urméri intentionat gi cu multd energie producerea
acestel subordon#ri, egoismul va invinge cu si-
gurantd, dat fiind ci societatea, ca o continuare
a stdrel naturale, e un mediu prielnic desvoltarei
acestuia gi defavorabil prosperirei sentimentelor
altruiste. Numai formind caracterele individuale
in acest scop, prin mijlocul educatiei, vom ame-
liord societatea si vom asigura indivizilor, ca mem-
brii ai corpului social, linistea si multumirea.

Stim c4 in starea naturald primitivad linistea
si multumirea rezulti din armonia perfectd intre
cerintele omului si posibilitatea ce are de-a si
le satisface, intre vointd si putinta. In starea de
brutalitate naturald cerintele rimin aceleasi, pu-
terea insd scade, ceaace il face pe om din bun
si linigtit, barbar. Aceasti stare persisti si in
corpul social, citd vreme acesta nu e decit o
continuare a stirei de brutalitate naturald. Cind
insi societatea incepe a se moralizA prin mij-
locul educatiei, cind deci tendintele altruiste in-
cep a prepondera in indivizi, atunci cerintele
personale reducindu-se, individul incepe a fi mul-
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{umit cu puterea ce-i acordid societalea intru sa-
tisfacerea lor; astfel armonia dintre cerintd si
putintd tinde din ce in ce mai mult si se re-
stabileascd, aducind dupi sine linistea si mul-
tumirea.

Tendinta generald va fi, pe de-o parte si de-
prindem pe cei siraci cu pretentiuni modeste,
pe de altd parte si convingem pe cel cari au
averea si puterea in mina lor, ci prin faptul ca
ei posed aceste bunuri sunt chemati a se servi
de ele la realizarea binelui comun, in special
spre ameliorarea soartei celor direct dependenti
de ei. Atunci s#racul va sti si aprecieze si si
utilizeze imbunitatirile ce-i vom acorda, iar cel
sus pus va considerd pozitiunea sa, nu ca un
mijloc de a exagerd cerintele sale egoiste profi-
tind de mizeria si slibiciunea celor mici, ci ca
0 misiune nobild care-i impune datoria de a se
ingriji de soarta acestora, acordindu-le sprijinul
moral si material. Vedem dar ci e vorba de a-
propierea claselor sociale, de nimicirea urei de
clasa.

Cu privire la posibilitatea de a atinge acest
tel, Pestalozzi revine la unicul mijloc salvator:
educafia. Libertatea si binele in societate se ba-
zeazd pe ,mijloacele de innobilare a neamului
nostru“. Atit clasa de sus, cit si cea de jos tre-
bue si fie ,mai cumpitate si mai intelepte®,
pentru a le putea fi accesibil idealul binelui so-
cial. Puterea executivd a statului e in aceasti
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privintd foarte slabi faty de forta morald a e-
ducatiei. Familia, scoala si biserica sunt chemate
sd realizeze idealul umanititei.

5%
* *

Interventia moralititei e necesard nu numai
din punct de vedere al ameliorirei sociale, ci si
ca o necesitate psihologici individuald. Starea
sociald reprezintd, dupi cum am vizut, o limi-
tare si transformare a insusirilor naturale ale
individului; pornirile instinctive sunt slabite si
subordonate muncei si ordinei. Aceastid inselare
a omului natural in interesul societitei, trebue
efectuatd atunci cind el nu-si di inci seama de
starea in care se ghseste; ,rana singerindd pe
care o faci simtului siu animalic trebue si fie
aproape vindecati, inainte de a sti (el) ce e
stinga sau dreapta“!). Atunci omul acceptd ju-
gul social, fird a fi cunoscut plicerea vietei na-
turale si se simte in stare de a-gi procura o
compensatie a stirei naturale, pe care nu a cu-
noscut-o si nu a gustat-o; el profits de toate
bunurile stirei sociale, fird a fi chinuit de con-
stiinta stirei naturale. Mintea cultivatd ia locul
instinctului in conducerea fiintei sale. Starea so-
cialiy, desi este o mutilare a fiintei naturale si
o ingeliciune, de oarece facem pe individ si ia
drept natural aceeace societatea ii impune in mod

1) Pestalozzi Meine Nachforschungen., 118,



artificial gi fortat, e totusi absolut necesard si deci
inevitabila. Starea naturald primitivda e de scurtd
durata, iar starea naturald din epoca brutalititei
e insuportabild si nu poate fi inlocuitd prin alt-
ceva, decit prin starea sociali. Ni se impune insi
intrebarea, dacid aceastd stare e satisficitoare si
linigtitoare pentru individ, daci omul in starea
sociala se poate considerd ca o fiintd de-
savirgiti. Starea sociald nu este si nu poate fi
satisfacitoare nici pentru cel mai favorizat ceti-
tean. Ea distruge armonia naturali a fortelor
individuale, intrucit ne impune si dim o desvol-
tare exageratd unor forte in detrimentul celor-
lalte si s& atagim forte striine la fortele proprii;
si in schimb nu ne da aproape nimic satisficitor,
cici drepturile de cari ne bucurim in societate,
ca atari, nu sunt pentru fiinta naturald decit ceva
iluzoriu §i nu au pentru ea valoare, decit intru-
cit i1 faciliteazs satisfacerea cerintelor naturale.
Starea sociala nu e deci, o fazi nous in evolutia
fiintei omenesti, ci numai o limitare fortati a
vietei naturale. Prin urmare din punct de vedere
psihologic, omului social ii rapim ceva, fird a-i
dd nimic in schimb ; ii slibim in mod conside-
rabil forta instinctivd naturald si in schimb nu-i
acordim decit niste drepturi necesare, nu pentru
a-1 inlocui forta pierdutd, ci pentru a satisface
cerintele celei rimase. Vedem dar, ci nici starea
naturald, nici cea sociald nu sunt satisficitoare,
prima din cauza brutalititei care ne-ar face viata
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insuportabils, a doua din cauza lacunei ce pro-
duce in fiinta noastri. ,Dreptul social nu ma
satisface, starea sociali nu mi desdvirseste ; eu
mé simt tot atit de putin linistit pe punctul cul-
turei mele sociale, ca si pe acela al simplului
instinct animalic“ ).

Ei bine, lacuna pe care mutilarea sociali a
lisat-o in fiinta lui, trebue si fie acoperiti; iata
motivul psihologic care determinid forta sociald s
apeleze la forta morali. Locul cedat de instinct
il ocupd vointa liberd si forta morald a indivi-
dului. Pe ruinele instinctului si gratie experientei
sociale, se convinge omul de eroarea si insuficienta
naturei animalice si ajunge la recunoasterea drep-
tului moral. Pe ruinele propriei sale naturi isi
cladeste omul o noud viata superioari celei d’intii.
»Dreptul social calcid in picioare cu toatd tiria
fiintei sale bunitatea slibiti a simtului meu a-
nimalic stricat si clideste opera sa pe funda-
mentul instinctului meu distrus, fird a lua in
consideratie fortele principale, slibite, ale naturel
mele; acestea insd, cari tronau in interiorul meun
inainte ca dreptul social si fi apirut pe lume,
se reconforteazi —in adincul fiintei mele— prin
toate consecintele ordinei sociale g1 mi ridica,
in mijlocul aparentei celei mai joase brutalititi,
la forta de a ma reabilitdh de perversitatea mea,
prin mine insu-mi¢ 2).

1) Pestalozzi, Meine Nachforschungen., 120.
?) Pestalozzi. Meine Nachforschungen., 124—25,
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Asa dar, moralitatea — gi deci educatia morali,
conditia sine qua non a moralititei — se impune
atit din punct de vedere al ameliorirei sociale,
cit §i ca o necesitate psihologici individuali.

*
* *

Sa analizam, deci, fiinta i rolul fortei morale.

Forta morali o considers Pestalozzi ca imanenti
si de sine statitoare. ,Fiinta ei nu e in nici un
mod consecinta vreunei alte forte a naturei mele® ?).

Moralitatea este determinatd de convingerea ci
,mi perfectionez pe mine insu-mi daci celor ce
voesc a face le stabilesc ca lege aceea ce frebue
si fac“ ?). Sunt moral numai intrucit vointa mea
e determinati de aceasti lege formalid. Forta mo-
rald nu are nimic comun nici cu omul animal,
nici cu cel social; ca fiinti animald sau sociala
nu-mi convine ideea ci m-agi putea perfectiona
printr'un mijloc, care eventual ar periclitd exis-
tenta si buna mea stare naturali.

Este evidenti aseminarea intre principiul mo-
ral fundamental al lui Pestalozzi si acela al
lui Kant; astfel se gi explici faptul ci un nou
curent de pedagogie sociali Kantiand admite ca
spirit conducitor al lui, pe lingd Kant, pe Pes-
talozzi. Natural ci in desvoltarea principiului fun-
damental Pestalozzi diferd mult de Kant, mai

%y Pestalozzi, Meine Nachforschungen., 132.
%) Pestalozzi. Meine Nachforschungen., 132.
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ales prin rolul ce primul acordi sentimentulni
ca factor moral.

Moralitatea este idealul citre care tinde evo-
lutia individuald si sociald, iar starea naturald
gl sociald sunt treptele necesare ale acestei e-
volutii. Raportul dintre aceste trei stiri este a-
nalog cu acela dintre copilirie, adolescentd si
maturitate, dintre copil, elev si birbat. Dupi cum
individul nu poate trece dela copilirie la matu-
ritate, fird a fi trecut prin stadiul adolescentei,
tot astfel nu poate trece omul dela starea natu-
rald la cea morala, fara a fi fost mai intli supus
unei stiri intermediare, stirei sociale. $i dupi
cum adolescenta este stadiul experientei si al
scoalei, care prepari pe om la maturitate, tot
astfel starea sociali este epoca de experientd
necesarii pentru a face accesibil fiintei noastre
idealul umanititei. Orcit de nemuljumit i strim-
torat m-agi simti in starea sociali cind sunt
condus numai de frinele legilor, va trebui si su-
port jugul atita vreme citi imi va fi necesari
pentru a mi ridicd la o independentd superioars
celei sociale; adici. nu mi voi liberd decit atunci,
cind, convins prin experienti de falsitatea g1 ri-
utatea brutalititei animale pe care se bazeazi
starea sociali, voi fi ajuns a considerd lumea
din punctul de vedere al influentei ce exercitd
asupra innobilirei mele sufletesti. Aci este punc-
tul de aparitie al autonomiei vointei si al legei
morale pe orizontul existentei noastre. Fird a

6
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fi trecut insi ca un elev constiincios prin gcoala
experientei sociale, omul nu poate atinge pragul
moralitdfei. Daci el ar considerd satisfactia in-
stinctivi a stirei naturalesi jugul social ca nigte
stari false si nedrepte, inainte de a fi devenit
prin experienta lor apt si recunoasci dreptul
moral, atunci el nu ar fi nici cetitean, nici sal-
batic, nici fericit, nici moral, neputind fi satis-
ficut nici de plicerea instinctivd, nici de inte-
lepciune. Pestalozzi acordi, deci, stirei naturale
gi in special celei sociale o indreptitire morala,
ca scoald a moralititei libere.

Dar aceste stiiri, cari conditioneazi posibilitatea
moralititei, sunt in acelas timp cauza care face
imposibila moralitatea purd, de oarece impresiile
ce ele au provocat in spiritul nostru nu dispar
pind la moarte si prin urmare individul in tot
timpul vietei, nu poate simti, cugeta si lacra cu
totul independent de elementul natural si cel
social al fiintei sale. Moralitatea puri nu e nici
psihologiceste posibili, ,de oarece e contrari
naturei mele, in care fortele animale, sociale si
morale nu apar despirtite, ci strins legate intre
ele®, nici favorabili omenirei, c#ci o atare ati-
tudine unilaterali ne-ar duce pe de-o parte la
nesocotirea acelei stiri intermediare, care repre-
zintd tocmai conditia moralititei, pe de altd
parte la nesocotirea greutitilor vietei sociale,
din canza raportului strins care ar existd intre
starea de moralitate purd §i starea de inocentd
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naturali. ,Puritatea completsy a moralititei tre-
bue si ne ducd in mod absolut necesar la punc-
tul dela care pleaci si acesta este, sigur, ino-
centa mea, adici eu firi cunostinta riului, a
viciului si a pericolului, (1). Dupi cum nu am
putea suportd consecintele unei stiri pur natu-
rale, in care am considera totul din punct de
vedere al cerintelor instinctive, sau consecintele
unei stiri pur sociale, in care am considera totul
din punctde vedere al interesului egoist, tot astfel
nu am putea suportd consecintele unei stiri pur
morale, in care am considerd lumea numai din
punct de vedere al contributiei ei la ameliorarea
noastrd, sufleteascé.

Moralitatea perfectd este analogi inocentei pri-
mitive din punct de vedere psihologic. Bunitatea,
linistea, oroarea de singe, increderea sunt carac-
teristice ambelor stiri. Inocenta naturald e mu-
gurele, perfectiunea morala, fructul. Intre aceste
dous extreme se giseste omul; el le zireste la
cele doud limite ale existentei sale i trieste in
mijloc, regretind inocenta trecutd si luptind pentru
moralitatea viitoare. Cunoagtem putin din mora-
litatea naturei noastre, zice Pestalozzi, afari de
munca ce depunem la ridicarea fiintel noastre
zdruncinate.

Aceea ce deosebeste starea inocentel naturale
de starea de moralitate perfectd, consts in faptul

1) Pestalozzi. Nachforschungen, 139.
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ci prima e incongtientd gi involuntars, cea d'a
doua e congtientd si impusi de vointa antonoma.
Din punct de vedere obiectiv ele ni se prezints
sub aceeasi form#, din punct de vedere subiectiv
insa diferenta este considerabild, cici in cazul
inocentei primitive toate acele calititi, comune
celor dou# stiri, sunt un dar al naturei ca si.
calititile fizice, pe citd vreme in starea morala
ele sunt cigtigate de individ prin propria lui
muncd, prin lupta cea mai grea, lupta contra
propriului siu instinct. Calitatea necesars omu-
lui pentru a tinde catre perfectiunea morals —
calitate pe care in starea naturald nu o po-
seds — este forta morala.

Sprijinit de energia morald §i sub impulsul a-
celei vagi amintiri a inocentei naturale, sau a
congtiintei despre posibilitatea de a existd a unej
atare stiri, se stridueste omul si se ridice cit
mai sus deasupra brutalititei naturale, care isi
continud domnia in starea socialid. ,Munti de
foc distrug frumusetea de nedescris a tinuturilor
dinprejur; dar cind muntele groaznic, obosit de
furia lui, se linigteste, atunci ese omul din ca-
verna sa §i Isi consacri viata la reconstruirea
case] sale arse gi la curitirea cimpului de ur-
mele devastirei groaznice: aga dar, omul, cind
in viata lui plind de rels se vede acoperit.....,
atunci ese din caverna sa §i igi consacrad viata
la curdtirea sa proprie de urmele oribile ale bru-
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talititei animalice“ ?). Dacd se va putea ridica,
sau nu si cit de sus, aceasta depinde de inten-
sitatea energiei ce poseds si de forta adversaru-
lui, sau, mai exact, numai de prima, de oarece
in starea sociald energia morals sti totdeauna in
raport invers cu brutalitatea; cu cit una creste,
cu atit cealalti scade si viceversa. .,

Prin urmare, cu cit intr'o societate tendintele
morale predomind asupra celor egoiste, cu atit
membril cari 0 compun sunt mai aproape de me-
nirea lor umanitari si mai departe de brutalitatea
naturald si vice-versa. Cum insd, condifia primi
g esentiald a prosperirei moralititei este educafia,
ajungem la concluzia c# progresul (sau regresul)
unei societdti depinde de felul si intinderea edu-
catiel ce di membrilor ei. La aceasta se adaogi
faptul ci& o stagnare a stirei sociale nu e posi-
bils ; aceasta nu reprezintd o stare fizd si de
sine-stitatoare, ci numai un mediu de tranzitie,
iar migcarea ei nu se poate face decit in cele
doud directii opuse — brutalitatea sau moralita-
tea — gi prin urmare chiar faptul indiferentei fati
de progresul social, faptul c& nu se ajutd indltarea
morald a societdtei, constitue o contributie la
regresul social; c#ci, societatea pe de-o parte ne-
putind stagna, pe de altid parte nefiind inpinsd
spre moralitate, fortat va declini spre brutalitate.

Dacd am ciutd la Pestalozzi mijlocul necesar

1) Pestalozzi. Meine Nachforschungen..., 140 — 141,
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pentru a provoca progresul social éi a impiedeca
deci regresul, gisim un atare indiciu in teoria
lui — enuntati mai sus — ci innobilarea nea-
mului omenesc in stare sociald, se poate realiza
numai prin armonizarea tendintelor egoiste cu
cele altruiste. Am vizut insi, ¢4 armonia aceasta
nu e sigurd, decit atunci cind elementul altraist
va predomind pe cel egoist. Prin urmare, armo-
nia se bazeazi pe subordonare, nu pe coordonare.
De aci rezulti ci supunerea durabili a adversa-
ralui moralititei, adici a egoismului, nu se e-
fectueazi prin violentd si in mod brusc — cici
tindem la armonie, — ci pe cale pagnicid si in
mod gradat; s-atunci nu putem incepe prin a im-
pune adversarului toate pretentiile noastre, fari
a tine de loc seamd de ale lui, ci prin
atarl pretentii cari, in loc si jicneasci interesele
iui, si fie cit mai mult posibil in legitursi cu a-
cestea.

Prin urmare, nu vom incepe prin mésuri de
suveranitate, ci prin mésuri prietenesti si numai
cu timpul, in baza ascendentei ce vom fi dobindit
asupra lui, il vom face supusul nostru de buni-voe.

Societatea nu trebue si pretindd dela indivizi ne-
socotirea tutulor intereselor egoiste, impunindu-le
abnegatie i sacrificii, ci trebue s inceapd prin
a impéch interesul individual cu cerintele sociale.
Obiectul indatoririlor cari ni sunt impuse, trebue
si fie in strinsi legiturid cu individualitatea noa-
stri. Datoriile sociale sunt un impuls la mora-
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litate san imoralitate, dup4 cum sunt mai aproape
sau mai departe de eul nostru.

Mai mult vor fi insufletite tendintele noastre
altruiste de datoriile de parinte, fiu, prieten, etc.,
decit de acelea de pirtas la treburile statului
si numai intirind pe cele d’intli vom ajuta la
intirirea celor din urmi; numai formind indivizi
congtienti gi convingi de datoriile lor fatd de fa-
milie gi fatd de oamenii in mijlocul cirora triesc,
vom forma buni cetiteni. ,Aceasta este in genere
soarta omului social ; cea mai mare decidere a
sa porneste totdeauna din raporturile sale cele
mai apropiate si cel mai mare riu naste totdeauna
in el insus. De aceea forta iubirei de patrie si
libertate e tare si sigurd, pe misurd ce e indrep-
tatd in fiecare loc, mai ales asupra acelor rele,
cari bintue chiar acel tinut. Iar omul, prin lupta
contra diferitelor rele de cari sufere fratii, vecinii
si consitenii lui, poate ajutd in modul cel mai
bun la iniltarea gradului de libertate, de care se
bucurd o tari 1).

Principiul care-i inspird lui Pestalozzi aceasti
teorie este, firi indoiald énfuifia, care joaci un
rol tot atit de important in educatia morali, ca
si in cea intelectuald. Nu prin legi sociale si
maxime morale abstracte, adici, nu apelind la
ratiunea logicd, vom provoca tendinti morale, ci
influentind direct asupra motivelor imediate ale

1) Pestalozzi. Meine Nachforschungen, 146.
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actiunei morale, asupra sentimentelor. Asa, spre
ex., ideea datoriei de pirinte nu va favoriza si
stimuld baza afectivi a moralititei tn gradul in
care ar favoriza-o surisul si lacrimile propriului
copil; tot astfel participarea directs la bucuriile
gi suferintele patriei, vor stimuld mai mult fiinta
morald, decit ideea datoriei de patrie. ,Nici-o
lege nu apird de impietrirea sociali inima ome-
neascd, daci aceasta nu e hriniti omeneste prin
apropierea intuitivd a unor bucurii sociale curate
si a unor suferinti sociale apisitoare“ ?).

Cu cit deci societatea va tinde mai mault la
intirirea legiturilor de singe si a relatiilor al-
truiste, intre membrii aceluiag cerc social, si cu
cit statul va provocd mai putin separarea lor,
.cu atit mai favorizati va fi producerea si des-
‘voltarea acelei constitutii sufletesti, necesars si
esentiald moralititei. In acest caz societatea ar
garantd posibilitatea forméirei caracterelor, rimi-
nind ca educatia si o indeplineasci.

Natural ci alianta pe care societatea ar tinde
si o stabileascd intre sentimentele egoiste si cele
altruiste, nu reprezinti moralitatea insisi, ci nu-
mai o indrumare citre moralitate. Misurile ce
societatea ar lud in acest sens, ar avea scopul
de a prepard terenul psihic propice moralititei.
Numai cind, gratie acelor mésuri, elementul al-
truist va fi dobindit destuld fortd, iar cel egoist

.

1) Pestalozzi. Meine Nachforschungen, 152.
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va fi devenit destul de docil, este posibild si
probabil lovitura morald din partea individului.
Individul devine moral in momentul cind e ca-
pabil de a distruge prin propria sa vointi auto-
nomé armonia dintre egoism si altruism, supu-
nindu-se pe sine cu toate cerintele egoismului
animal, sentimentelor altruiste gi vointei morale.
Datoria societitei si rolul educatiei este de a
face pe individ capabil si dea aceasti loviturs
decisivi.
%
* *

Acum, dupi ce cunoagtem treptele evolutiei mo-
rale a individului gi societitei, seimpune intrebarea,
dacé legatura intre cele trei stiri—naturala, sociala
si morali — trebue considerati numai ca un ra-
port de succesiune, sau si de coexistentd; cu
alte cuvinte, starea naturaldi si cea sociali au
pentru natura individului si societitei numai im-
portanta unor trepte de evolutie cidtre morali-
tate, sau sunt in acelas timp si nigte elemente
constitutive ale acesteia? Pestalozzi admite am-
bele puncte de vedere. Fiecare stare reprezinta
intli un stadiu de evolutie si devine apoi, la
treapta urmitoare, un element constitutiv. In
timpul trecerei dela starea naturald la cea so-
ciald, cea d’intii reprezinti treapta de evolutie
a celei din urmi; odatid ajuns insd la starea so-
ciald, individul posedid adinc sipate in spiritul
sdn urmele stirei naturale. Cind el trece, apoi,
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dela starea sociali la cea morali, cea d’intii de-
vine treapti de evolutie a moralititei; i cind,
in fine, stadiul final a fost realizat — in starea
morald — elementul social devine si el, in ace-
leagi conditiuni ca cel natural, comstitutiv. Na-
tural ci elementul moral, ca fiind punctul cul-
minant al evolutiei, predomins pe celelalte doua.

Asa dar, omaul la finele evolutiei sale sufletesti,
e in acelag timp natural, social §i moral. De
altfel, daci avem in vedere baza psihologici a
celor trei stiri, atunci faptele ne dovedesc co-
existenta lor. Intr’adevir: baza psihicd a starei
naturale e instinctul, a stirei sociale intelectul,
a celei morale vointa; or, constitutia sufleteasca
a omului e bazati pe toate aceste elemente, ce-
eace nu esclude — natural — predominarea unuia
din elemente asupra celorlalte.

Societatea §i educatia va trebui si tini seam&
in influentarea lor, de ambele raporturi (smcce-
siune gi coexistentd). La inceputul vietei omul
e predominat de instinct i starea lui e aseme-
nea stdrei naturale a omului primitiv; in epoca
copiliriei, va trebui deci, pe de-o parte si-i des-
voltim simturile, pe de alti parte si incepem
a-l prepara pentru stadiul urmétor, adici pentru
viata sociali; in epoca adolescentei individul,
pregitit pentru societate, culege, prin influenta
mediului social, experientele necesare, pentru a
putea pasi mai tirzin pragul ultimului stadiu; in
acelag timp e preparat si in mod intentionat in
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vederea moralititei. Dar, in toate epocile edu-
catiei nu e suficient si avem in vedere numai
scopul final — moralitatea — céci atunci am tine
seamd numai de unul din raporturi, ci trebue
sd acordam importanta cuveniti fiecirei epoci
in sine, ca fiind reprezintati subiectiv de un e-
lement constitutiv al fiintei noastre.

Omul, spre finele evolutiei sale, e in acelas
timp opera naturei, a spetei si a sa proprie.
Buna stare a sa, ca operd a naturei, se bazeazi
pe viata completd a instinctului; ca oper# a spe-
tei, pe forta intelectnald, care modifics si inalt
tendintele instinctive; iar, ca operi a sa proprie,
pe forta si juritatea vointei, care utilizeazi si
forta intelectuald in vederea innobilirei fiintei
noastre. Educatia trebue si pistreze omului a-
nimal bunitatea sa naturali, ca o imagine a
inocentei primitive; trebue si desvolte in el, ca
fiintd sociald, prin spiritul dreptifei si al cre-
dintei, prin cultura inteligentei si aptitudinilor
speciale, capacitatea de-a fi un bun cetidtean; ea
trebue, in fine ,s-1 inalte, prin abnegatie, la acea
forta, gratie cireia e in stare a restabili fiinta
inocentei in sine insus si a se transforma pe sine
larisi in creatura pasnicd, bund si bine-voitoare,
cum erd in starea de inocenti animala®,

O atare connexiune a celor trei stiri, posibila
din punct de vedere psihologic, este ea admisi-
bild si din punct de vedere moral? Se pot in-
picad tendintele instinctive de o parte si cele
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sociale, de alts parte, cu vointa morald? Pesta-
lozzi, desi recunoagte o atare connexiune— ,sie
sind innigst miteinander verwoben“— totusi ni
le prezinti ca pe niste elemente atit de opuse
unul altuia, incit conlucrarea lor armonici la
educatia morali a omului, e greu de explicat.

Aceastd dificultate dispare, dac#, in loc si
considerim cei trei factori izolati unul de altul,
ii considerim ca elemente ale unui corp si cer-
cetim conditiile aliantei lor. $tim ci alianta e
pusi sub suveranitatea elementului moral, de
unde rezulti cd tendintele celorlalte doud ele-
mente vor fi aprobate si incurajate, #nfrucit se
conform# principiilor suveranului sau, cel putin,
nu le contrazic; si vor fi reprobate siinibusite,
intrucit se opun acelor principii si amenint ast-
fel armonia unirei. Prin urmare, educatia va in-
tari gi desvoltd acele insusiri ale stirei naturale
instinctive gi ale stdrei sociale, cari sunt favo-
rabile moralititei si va ciutd si le invingi pe
cele defavorabile stirei morale.

Asemenea insugiri favorabile sunt, in starea in-
stinctivi primitivd, inocenta naturald; in starea
de brutalitate naturald si sociald, constiinta posi-
bilititei de a existd a inocentei (despre care am
vorbit mai sus) si masurile de ordine si legali-
tate, cari, de si la inceput ni sunt impuse cu
forta, cind am ajuns si le apreciem valoarea si
necesitatea, ne supunem lor de buni voe. Limi-
tarea individnalitatei de catre lege, devine astfel
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o limitare prin propria noastri voint, care cu
timpul ne duce la libertatea morald; prin aceasta
insd legea nu inceteazi de a existd ca misuri
sociald, ci capitd numai un caracter moral.

Deasemeni capacitatea de a munci intr'o a-
numitd directie, educatia fizico-intelectuald ge-
nerali si speciald, e caracterizatyd moralmente
prin’ aceea ci ne indeamnd la o viati activd si
cinstiti. Iatd elemente ale stirei naturale si so-
ciale, ale copilariei si adolescentei, cari vor fi
incurajate. Si, din contrd, toate acele insusiri
naturale si sociale, cari isi au origina in pier-
derea inocentei naturale si deteriorarea fi'ntei
omenesti, toate tendintele egoismului pur si bra-
talititei vor fi reprimate.

Asa dar, ajutind insusirile bune in desvoltarea
lor, supunind sau nimicind pe cele rele, vom a-
junge a forma caractere morale i vom tinde la
realizarea umanititei; dupd cum gridinarul taie
la fiecare ramurd pértile inutile san diunitoare,
pentru a inlesni o desvoltare mai liberi celor-
lalte parti si a asigurd astfel frumusetea si bu-
nitatea fructului. Astfel se explicd posibilitatea
armoniei depline a fortelor omenesti, care repre-
zintd pentru Pestalozzi idealul educatiei si al
culturei.

%
% %

Pestalozzi, in teoriile lui sociale si pedagogice,

a fost mult influentat de Rousseauw. Ambii au
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acelag punct de plecare: pe de-o parte natu-
ralismul, pe -de alta pesimismul cu privire la
starea sociali §i culturalsd a timpului lor. Ambii
au admiratie pentru starea naturali — cu dife-
renta, ci buna stare naturali nu dureazi, dupi
Pestalozzi, decit o clips — gi oroare fati de so-
cietatea timpului.

Modul ins#, cum rezolvi Pestalozzi problema
ameliorirei acestei stiri diferi de modul cnm o
rezolvi, Rousseau. Acesta din urmi admite so-
lutia cea mai apropiati: dacéd starea naturali era
buns, cea socialid actuald e rea, si revenim la
starea naturals. Starea timpului o considerd Rous-
seau ca o anomalie, deci ca ceva neindreptitit,
fals. Pestalozzi critici aspru cultura timpului,
dar recunoaste in principiu cultura sociald, chiar
sub forma aceea, ca un rju necesar, firs de care
progresul spre umanitate nu ar fi posibil. Privita
prin prizma prezentului starea sociald trebue re-
probatd, privity insi prin prizma viitorului, ea
trebue aprobati.

Aceasts atitudine a lui Pestalozzi futd de starea
socials a timpului, se explici prin solufia ce da
el problemei sociale. Nu revenirea la starea na-
turald o predici el, cici aceasta nu e, nici po-
sibily din cauzi ci nu putem opri evolutia ome-
nirei in mersul e1, pentru a o readuce la starea
primitivd; nu e nici de dorit, de oarece o atare
stare pur naturaliy nu poate durd mult din cauza
constitutiei psihice a omului natural. Tendinta
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citre o stare care si stabileasci inocenta pe o
bazd sigurd §i accesibili omului social, adicd ten-
dinta citre moralitate, iati solutia lui Pestalozzi.

Ideea evolutiei istorice il face pe el si fie con-
vins, pe de-o parte de posibilitatea realizirei stirei
morale, pe de alty parte de siabilitatea ei, cici ea
reprezinty stadiul final.

Teoria lui Pestalozzi ci starea sociali, fiind o
stare de tranzitie, nu poate stagna, ci trebue, or
s progreseze spre moralitate, or si revie la bru-
talitatea naturali, nu e in contradictie cu princi-
piul imposibilititei unui regres al evolutiei ome-
nirel. Jati de ce: starea sociald nefiind decit o
continuare a brutalititei naturale, o revenire la
starea naturali nu-ar reprezenta o transformare
de fond, ci numai de forma, cici fiinta omului ar
rimine aceeagi, adici tot brutald. Si, din contra,
revenirea dela starea socialid la starea naturala
primitivd, la starea de inocenti naturald, ar re-
prezentd un regres real ; dar o atare revenire la
puritatea primitivi o considerd Pestalozzi ca ab.
solut imposibils, de oarece aceasta presupune
completa ignorare a riului, insusire care la
omul social g inlocuitd prin contradictoriul ei,
experienta raului.

Diferenta intre teoriile celor doi cugetatori, cu
privire la solutia ameliorirei sociale, are drept
consecintd o altd diferenti, aceea privitoare la
rolul ce ei acordd educafiei, ca factor important
al acelei amelioriri. Pentru Rousseau, care pre-
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dicd puritatea stirei naturale, educatia e numai
paznicul naturei individuale; ea are insircinarea
de-a apira natura copilului de influentele rele ale
mediului, actiunea educatiei este deci mai mult
negativi. Pestalozzi insi—care consideri starea de
inocentd naturald ca dispiruti pentru totdeauna,
iar starea morald ca fiind realizabili numai prin
concursul experientei sociale— impune educatiei
sarcina, nu de a feri pe individ de influenta me-
diului care-1 e indispensabild, ci de a-1 desvolta
energia necesari pentru a aprecid acea influentd
la justa ei valoare, a o stipini i a se ridica apoi
de-asupra ei, devenind moral. Deci, rolul educatiei
e, dups Pestalozzi, eminamente pozitiv; ea va trebui
si desvolte la toti membrii societitei forta fizica,
intelectuald gi morali. Numai desvoltind fortele
individuale prin educatie, vom tinde la amelio-
rarea societitei, adic# la realizarea umanititei.
Datoria statului nu este atit de a ajutd in mod
direct poporul, cit mai ales de a-i da posibilitatea
si-g1 ajute singur. Pestalozzi stabilegte punctul
esential in rezolvarea chestiei sociale : educafia.
Formarea unei generatii capabild §i priceputd la muncd
§i congtientd de datoriile fajd de familie, patrie gi
Dumnezeu, va provocad o stare sociald mai fericitd.
Inbunititirile economice §i administrative sunt,
fars indoiald, necesare paralel cu educafia, ele sunt
insé de putin folos §i pot fi une-ori chiar diu-

nitoare fdrd educafie.

*
* *
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Am stabilit ci educatia e un factor de cea
mai mare importanti in lupta pentru ameliora-
rea societitei. Acum ne intrebim, daci societa-
tea, aga cum e organizati, e favorabili sau de-
favorabild scopului educativ, cu alte cuvinte, dac
mediul social e priincios sau periculos educatiei.

Pentru a putea raspunde clar la aceastd ches-
tiune, trebue mai intii si stabilim urméitoarele
puncte: 1. Educatia sociali e necesari, sau e
suficienty cea individuald?, cici in cazul din
urmé individul ar putea fi izolat de societate si
deci influenta mediului anihilats. 2. In cazul cind
mediul social e necesar, ce conditii trebue s# in-
deplineascd pentru a putea fi priincios educatiei?

Pentru Pestalozzi educatia mediului joaci un
rol important, alituri de educatia individuald
s-anume in domeniul moralititei. Cine cunoaste
rolul ce acordd marele pedagog intuifiei ca fac-
tor educativ, va pricepe de ce pune el atita greu-
tate pe influenta mediului in educatia morali.
Intuifia binelui si a rdului nu o putem cépita
decit in viata comuni: in familie, scoald si so-
cietate; si numai prin mijlocul acestei intuitii,
moralitatea poate pitrunde spiritul nostru. O edu-
catie morald individual4, bazaty numai pe prin-
cipii si precepte abstracte, e departe de a fi sufi-
cients. Asa dar mediul social e necesar.

Cu privire la al doilea punct, trei ipoteze sunt
posibile: mediul s& fie bun, riu, sau in parte
bun si in parte rin. A doua ipotezi o putem

7
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esclude de la inceput, cici nu e admisibil cd o
influents rea, deci cu totul contrari moralititei,
ar putea si fie favorabild educatiei morale. Prima
ipotezd a adoptat-o Fichte, care pretinde ci me-
diul menit si nutreascd simtul moral al copilu--
lui, trebue si fie o comunitate morald, un fel
de mic stat rational, condus numai de legile ra-
tiunei si umanititei. Intr’o asemenea comunitate
educativy ideald, individul pe de-o parte va avea
intuitia concretd a binelui, pe de altd parte se
va convinge de posibilitatea realizdrei moralititel
in societate.

Pestalozzi adoptd a treia ipotezi, care e, firi
indoials, cea mai buni si cea mai realizabili.
Mai bundg, de oarece omul nu e suficient si cu-
noasci binele pentru a deveni moral, cisi riul,
cici numai cunoscindu-l gi apreciindu-l, el ince-
teazi de-a mai fi un pericol care ameninti per-
sonalitatea noastrad morald. S-apoi experienta riu-
lui este, dupd Pestalozzi, absolut necesard pentru
realizarea scopului moral, ceeace am vizut mai
sus. Mai realizabild, este teoria lui Pestalozzi, de
oarece comunitatea ideald (a lui Fichte) este, nu
numai de fapt foarte greu de realizat, ci psiho-
logiceste imposibils, cici moralitatea completi e
un ideal citre care tinde omenirea si de care se
poate apropid din ce in ce mal mult, dar -pe
care nu-l va atinge niciodatd §i prin urmare, si
intr'un cerc social compus din indivizii cel mai
morali posibil, tot se vor strecurd note discor-
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dante pentru armonia morali. Fati de acestea,
orcit de reduse ar fi manifestirile lor, individul
va trepui si ia o atitudine si deci, ele nu pot
fi trecute cu vederea. Pestalozzi, departe de-a
pretinde un atare mediu artificial irealizabil,
nu pretinde si nu admite decit mediul natural
al individului, impune insi conditiunea sine qua
non, ca 0 mici parte a mediului social-——anume
acea parte de care individul este prin naturi si
afectiune mai legat, adica familia—s4 fie pitrunss
de moralitate. Astfel omul va primi intuitia &:-
nelui in cercul restrins al familiei, iar in cercul
larg al societétei va cunoaste rduw/. Cum ins} in-
fluenta mediului familiar incepe odati cu apa-
ritia individului pe lume si e continu, iar indi-
vidul e legat prin respect si iubire de membrii
familiei, aceastd influentd va predomina in spi-
ritul lui asupra influentei marelui mediu social,
ale cirui legituri afective cu individul sunt toarte
slabe §i a cérui influentd incepe mult mai tirziu
gi e lipsitd de continuitate. Dat fiind, ca indi-
vidul posedd predispozitii la bine, in baza sim-
tului si fortei morale inniscute, si predispozitii
la riu in baza brutalitiatei instinctului, caracterul
lui va fi, in mare parte, bun sau rau, moral sau
imoral, dupid cum desvoltarea dispozitiilor bune,
sau a celor rele a inceput mai din vreme i a
fost mai intensivi. Asa dar, cum influenta fami-
liars incepe odatd cu viata, ea va patrunde in
fiinta noastré inaintea orcirei alte influente; iar
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dacd familia este morals, influenta ei va captiva
insugirile bune ale individului i le va ajutd sa
se desvolte, inainte ca insugirile cele rele si fi
fost desteptate, deci fari a intimpina vre-o pie-
dicid din partea acestora. $i atunci cind, incepind
influenta sociald, ar incepe gi elementele riaului
si se agite, elementele binelui vor fi dobindit
deja oarecare torts, pentru a putea impiedica in
desvoltarea lor pe cele d’intli. Dacid la acestea
mai addogéim gi faptul ci influenta familiarid e
mai intensivd decit cea socials, ne explicim de
ce ea yva determina, in mare parte, criteriul vie-
tei si activitdtei individuale. Or, odati inarmat
cu un criteriu moral, experienta riului social nu
va fi decit de folos evolutiei morale a individului,
de oarece, punindu-l la incercidri de rezistentd
voluntari, ii va int#ri energia morali.

Rolul familiei il continu# scoala, care il poate,
pind la un punct si la caz de nevoe, inlocui.

91 acum, revenind la chestiunea propusi, ras-
pundem: Pestalozzi considera mediul social ca
priincios scopului educativ, daci cel putin o foarte
micid parte a membrilor cari compun societatea,
e pitrunsi de sentimente umanitare si posed
forta morala.

Pestalozzi ajunge la concluzia ci educatia e
temelia societitei. Valoarea bunurilor materiale
variazé, conform fortei fizice, intelectuale gi mo-
vale de care dispunem. Nu atit cantitatea si ca-
litatéa bunurilor materiale, cit, mai ales, modul
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cum sunt intrebuintate si scopul pe carc-l avem
in vedere la utilizarea lor, determini fericirea
unui popor. Tendinta ideald a unei bune educatii
generale e, dupd Pestalozzi, urm#toarea: ,Noua
educatie vrea si clideascd intr'un popor al lumei,
pe o bazd solidi si neclintiti, cea mai inaltd si
purd moralitate, care n-a mai existat astfel nici-
odatd printre oameni; s’o asigure pentru timpu-
rile viitoare si de-acolo s’o riaspindeascd asupra
altor popoare; ea (noua educatie) vrea o trans-
formare a neamului omenesc, din creaturi pa-
mintesti, sensibile, in spirite curate gi nobile*?).

1) Pestalozzi. Werke, VI, 456.



Iv.
SCOPUL SI MIJLOACELE EDUCATIEL

————

Am vizut in cap. precedent c# idealul evolutiei
omenegti este moralitatea, sau—daci {inem seami gi
de celelalte insugiri cari se desvolts in decursul e-
volutiei — wmanitatea. Scopul educatiei, care are
tocmai menirea de a sprijini pe om in calea lui
citre perfectiune, nu poate fi decit tot umanitatea.

S4 cercetim acum in ce mod ajunge Pestalozzi,
pe cale individual-psihologicd, la stabilirea scopului
educativ g1 cari sunt mijloacele necesare pentru
a realizd acest scop.

In psibologie Pestalozzi e adeptul dualismului
cu caracter moral, al dualismului crestinesc. El
considerd fiinta omului ca dubld : sensibili san
animald si rationald sau umani. Ca fiintd sensi-
bild omul se aseamind cu toate celelalte animale
inferioare, ca fiint4 rationald diferd de toate ce-
lelalte. Baza naturei animale este instinctul, baza
naturei rationale este forta divina, care ridica
inima gi cugetul omului de-asupra tendintelor
animale. Desvoltarea naturei animale pornegte
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dela impulsiunile sensuale, iar cultura umanititei
dela acea fort# esentiali, de care depind func-
tiunile inalte ale sufletului. Natura instinctivi
este supusd legilor naturale, cea umani vointei
autonome.

Acest dualism este un element slab in sistemul
lui Pestalozzi. Dacd omul rational se supune le-
gei morale, iar cel animal e determinat de legi
naturale, cum se poate explicdk connexiunea a-
cestor doud naturi opuse, intr’o singurid fiinta :
omul animal-rafional 2 Omul animal apartine lumei
naturale, cel rational lumei morale. Singurul in-
diciu al unei legituri ce ar putea avea loc intre
aceste doud elemente contrarii, il gésim in prin-
cipiul, ci atit legile naturale cit si cele morale
au drept scop formal ordinea §i armonia. Este a-
celag principiu aplicat din doud puncte de vedere
cu totnl deosebite si impus de forte contrarii.
Intr'un caz ordinea §i armonia sunt aplicate in
lumea naturali-animald céreia ele sunt impuse
prin legi mecanice necesare, iar in celalt caz or-
dinea si armonia se aplicd in lumea morali unde
insd sunt voite, nu impuse. Astfel contradictia
subiectiv—obiectivi, dintre lumea materialdi me-
canicd si cea morald autonom4, isi pierde carac-
terul obiectiv intrucit tendinta celor doui lumi
e comund, isi pastreazi insi caracterul subiectiv,
intrucit motivul acestei tendinti, intr'o parte e
legea mecanicd necesard, in cealalti parte legea
moralid autonomi. — Pestalozzi, care nu posedi
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o psihologie sistematicd, a neglijat rezolvirea a-
cestei chestiuni.
* " *

In vederea realizirei idealului umanitatei edu-
catia va trebui si tindd a subordona natura in-
ferioars animald, celei superioare umane. Prin
ce mijloace vom face si prospere simtul umani-
titel, pentru a putea rezistd atacurilor naturei
impulsive ? Pestalozzi ne raéspunde : cultivind st
desvoltind insusirile individului pentru ca acesta
si dobindeasci incredere in fortele sale, si asi-
gurindu-i linigtea sufleteasca. Motivul care il de-
termind si insiste asupra acestui mijloc, nu-1 putem
gasi decit in aseminarea ce stabilegte el intre sta-
rea morala, conditia capitald a umanititei, si ino-
centa naturald primitivd (intrucit exists i in ce
constd aceastid aseméinare, am aritat in cap. pre-
cedent) si in consecintele acestei analogii.

S& ne explicim. Am vazut ci baza inocentei
naturale era, pe de-o parte armonia dintre do-
rintele individului si capacitatea de-a si le satis-
face, armonia dintre vointd si putinti de unde
rezulti deplina incredere in fortele sale, pe de
altsy parte linigtea sufleteasci. La prima greutate
ce intimpind in satisfacerea cerintelor sale, lini-
stea lui este turburatd si el constati insuficienta
fortelor de cari dispune, se convinge de propria
lui slibiciune. Aceasti constatare il face fricos
gi rdu i il determind si caute tot felul de mij-
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loace de ingeldtorie si viclenie, cari ar putea in-
locui forta ce-i lipseste si ar putea deci restabili
armonia dintre vointi si putinti. Cum insj, starea
morals este rezultatul purititei naturale plus
experienta sociald si energia vointei morale, con-
ditiile indispensabile pentru realizarea acestei stiri
vor fi, in afari de experienta sociald si energia
voluntars, identice cu cele cari au determinat
starea de inocentd. naturald, deci: increderea in
fortele proprii si linistea sufleteascs.

Prin urmare, intirind si desvoltind fortele de
cari dispune individul (printre cari e si forta
morala) si asigurindu-i linigtea sufleteascd (vom
vedea mai tirziu prin ce mijloace), il vom indrepta
pe calea umanitatei. Al treilea element, expe-
rienta sociald, 1 se impune de citre mediul social.

Pestalozzi deosebeste trei forte fundamentale
ale fiintei omenesti: forta morals, forta intelec-
tuald gi forta fizici. Natural cs la origine le gi-
sim numai sub form& de germene, de predispozitie,
care desvoltindu-se, devine forfd. In acesti ger-
meni gisim un element favorabil actiunei edu-
cative, anume, tendinta de desvoltare (,Strebkraft®);
dupd cum siminta pusi in pamint tinde a de-
veni planti, tot astfel predispozitia tinde a deveni
fortd. Realizarea acestei tendinti depinde in mare
parte de educatie, dupid cum incoltirea semintei
gi cregterea plantei depind de ingrijirile gridi-
narului. Omul, impreuni cu toate fortele sale
sub formda potenfiald, e opera naturei creatoare;



106

desvoltarea la actualitate i perfectionarea lor, e
o necesitate generalsd a omenirei gi datoria edu-
catiei.

Fiecare dintre cele trei forte de naturd dife-
rita, se desvolts dupi legi si prin mijloace pro-
prii. Elementul comun tutulor este fendinfa spre
desvoltare. Aceasti tendintd, daci o considerim
separatd de obiectul ei, o gisim identica la toate
insugirile omului: ,Omul wvoegte orce lucru pentru
care simte ci posedd fortd si frebue, in baza a-
cestor impulsiuni interioare, si voiascd. Ochiul
voeste s& vadd, urechea si aud, piciorul si umble,
mina s4 apuce. Dar tot astfel voegte inima si
creadd g1 s iubeascd. Spiritul voegte si cugete“ ).
Prin urmare legile de desvoltare difers, tendinta
e aceeagi. Oricit de diferite ar fi fortele naturei
omeiesgti, ele sunt totusi strins legate, formind
un organism. .ldeea unei educatii mai bune imi
apare inaintea ochilor, ca imaginea unui pom
plantat lingd un piriu. Privegte, ce este el? De
unde risare? De unde vine cu ridicinile sale,
cu tulpina, cu ramurile, cu fructele sale? Jata,
pui un mic simbure in pimint. In el este spi-
ritul pomului, in el este fiinta pomului, El este
siminta pomului, Simburele este spiritul pomului,
care pentru sine si prin sine finsusi isi creeaza
trupul. Vezi-l cum se desvolts din pamintul-mumi.
Chiar finainte de a-l vedea, inainte de a rasari

1) Pestalozzi. Schwanengesang. XIV.
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din pamint, a prins radacini in el. Cind inte-
riorul semintei se desvoltid, dispare acoperisul
exterior. Simburele putrezeste, dupa ce a incoltit,
el dispare de cum s’a desvoltat. Viata sa orga-
nizati a trecut in rddacini. Forta sa a devenit
fortd radicald. Priveste la ridicina pomului. Po-
mul, pind la cele din urmi ramuri de cari atirnd
fructul siu, este nidscut din radicinid. El nu e
in fiinta sa altceva, decit continuarea neintre-
ruptd a unor elemente, cari existau deja in ra-
dicind. Miduva, lemnul, coaja este in cele mai
extreme ramuri ale pomului aceeasi miduvi,
acelagi lemn si aceiasi coaje cari existau in ra-
dacind si cari, cu o identitate neschimbati =
fiintei lor si chiar a formei si fibrelor lor, se con-
tinud intr'o perfectd si neintrerupti legitura, prin
trunchiu, pind la cele mai extreme ramuri, ca
aceiagi -maduvd, acelagi lemn si aceias coaje.
Iatd cum, toate aceste elemente fundamentale
ale pomului, neamestecate, fiecare despartit in
mod esential de celilalt, se desvoltid independent,
fiecare conform legilor individuale ale fiintei
sale...., insi in interiorul lor sunt totusi unite
la o actiune comuna, prin care produc rezultatul
menirei pomului“. ,Ca pe pom, vidd si pe om
crescind. Inperceptibil existi in copil, chiarinainte
de nastere, germenele insugirilor cari se desvolta
in el in timpul vietei. Analog pomului, se des-
voltd diferitele forte ale fiintei sale...., in timpul
intregei vieti, in continui separatie si indepen-
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dentd, ca si elementele fundamentale ale pomului.
Dar, dups cum elementele separate ale pomului
conlucreazs in.... armonie, prin intermediul spi-
ritului nevizut al organismului siu fizic, la rea-
lizarea rezultatului... tutulor fortelor pomului,
la realizarea fructului; tot astfel, conlucreazi si
fortele fundamentale separate ale intregei cu-
nostinti, activitati, putinti si vointe a oamenilor....
la cultivarea rezultatului tutulor fortelor armo-
nizate ale naturei omenesti, la cultivarea uma-
nititei....%.")

Din acest citat constatim, pe de-o parte ca for-
tele de cari dispune individul sunt indreptate de
catre spiritul comun al organismului siu in a-
ceiagi directie, degi cu privire la modalitatea acti-
vitatei lor, difers mult intre ele, pe de alti parte
cd scopul suprem al educatiei nu poate fi altul,
datd fiind aceastd constitutie a sufletulni, decit
umanitatea, adicd unitatea armonicid a fortelor
individuale.

*
® %

Dar in ce constd acel spirit comun, baza su-
fleteascd a armoniei fortelor individuale? In cre-
dinfd si iubire, ne rdspunde Pestalozzi. Acestea
sunt pentru om, ca fiintd dumnezeeasci ce tre-
bue cultivaty §i educati, tocmai aceea ce este
radécina pentru cresterea pomului. Cu cit vor fi

1) Pestalozzi. Reden an mein Haus, 12 Januar 1818.
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mai curate si mai sincere aceste sentimente, cu
atit mai siguri va fi realizarea scopului umani-
titei, citre care tinde activitatea comuni a for-
telor. Pestalozzi nu sustine ci, in genere, desvol-
tarea fortelor omenesti e imposibila fird acel
fond comun, firid credinta si iubire, ci numai
considerat ca fiintd dumnezeeascd, deci tinzind
citre umanitate, omul nu poate prosperd fira
acel fond. Fortele in sine, afari de cea morala,
le considers Pestalozzi ca indiferente din punct
de vedere etic. Spiritul comun este acela care
le da un colorit moral sau inmoral, dup# directia
ce da activititei lor comune. El este, am putea
zice, atmosfera psihicd a fortelor. Cind Pestalozzi
zice cd iubirea si credinta sunt ridicina care
face s& prospere fortele noastre, el are in vedere
scopul umanitdtei. Dacd am avea drept scop bru-
talitatea sociald, ar trebui si utilizim ca rida-
cind sentimentele egoiste. Prin urmare, numai
fiind nutrite de ridicina ,credinfd gi dubire-,
fortele noastre, adici tulpina, vor produce ca
fruct umanitatea. ,Astfel, adevirata iniltare a na-
turei noastre la umanitate isvordste din iabire
si credintd. Fara iubire si fard credintd lipseste ca-
patul firului dela care porneste, progreseazi si
care termins desvoltarea umanititel. Cu un cu-
vint, iubire si credintd sunt o si ® al culturei
naturale citre umanitate. (Schwanengesang).
Motivele principale, cari au determinat pe Pes-
talozzi si stabileasca iubirea si credinta ca bazi
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a umanititei sunt, probabil, urmitoarele dous:
in primul rind indeplinirea uneia din conditiile
esentiale ale prosperirei simtului umanitar: /-
nigtea sufleteascd. Numai credinta si sentimentele
altruiste ne pot produce si mentine linigtea su-
fleteascd sau, mai bine zis, o congtiinjd linigtitd.
Credinta in Dumnezeu, ca i iubirea sinceri, ,este
isvorul linigtei vietei, linigtea vietei isvorul or-
dinei interioare — ordinea interioars isvorul uti-
lizirei cumpinite a fortelor noastre; ordinea in
aplicarea fortelor este la rindul ei isvorul cres-
terei si desvoltirei lor spre intelepciune — inte-
lepciunea este isvorul fericirei omenegti. Astfel
credinta in Dumnezeu este isvorul intelepciunei
gi fericirei gi calea naturei pentru cultivarea
umanititei 1),

Al doilea motiv este armonizarea vointei au-
tonome cu scopul umanititei. Am indicat mai
sus, ci Pestalozzi, ca si Kant, sustine autonomia
vointei. Degi insi omul ,ca fiintd morald si di-
vind e liber, el se simte totusi legu¢ prin legile
adevaratei sale fiinte, legi pe cari el le recu-
noagte in acelag timp ca ale sale. In definitiv
adevirata autonomie constd in a fi capabili si
ne impunem prin noi ingine un principiu sau o
lege adequate fiintei noastre psihice, cici acela a
carui activitate variaza &intr'un momentintr’altul,
e sclavul simturilor gi al imprejuririlor gi prin

') Pestalozzi. Abendstunde eines Einsiedlers, 75.
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urmare supus unor legi impuse din afari, nudin
propria lui fiintd. O actiune absolut nedetermi-
nati e imposibild, c#ci orce actiune trebue si
aibd un scop; dupi cum insd scopul il ciutim
si gisim totdeauna in noi insine, sau in afari,
suntem independenti sau sclavi.

Dacé deci vointa omului e autonomi, el nu
va putea deveni un adept al umanititei, decit
posedind un fond sufletesc prielnic moralititei,
in baza cdruia isi va impune legea moralid. Cum
insd natura omului e considerati ca dubld — ani-
mali si umani — sigur ci nu vom putea realiza
acel fond sufletesc, decit producind in spiritul lui
atmosfera psihici favorabild naturei umane; si
acea atmosferd stim ci e reprezintatd prin iubire
si credintd. Numai nutrit fiind cu iubire gi cre-
dintd omul desi liber, va fi un adept si un apos-
tol al umanititei.

Asa dar, analizind idealul educativ al lui Pes-
talozzi, umanitatea, 1-am putea defini: unitatea ar-
monicd « fortelor bazatd pe iubire i credintd.

*
* %k

Acum si vedem intrucit contribuesc mésurile
pedagugice la ajungerea acestui ideal. Toate in-
sugirile naturei omenesti sunt inndscute ; arts
educativi nu poate produce nici o fortdi noui,
poate insi si scoati la luminid aceea ce existi
ascuns in om. Acest rol al educatiei e foarte
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dificil 5i de cea mai mare importanti, dat fiind
ca firi concursul ei insugirile noastre cele mai
nobile sunt expuse a fi inndbugite de natura a-
nimali. Pentru a evitd o atare infringere a na-
turei rationale si a indrepta evolutia fiintei noastre
in directia umanititei, actiunea educativi va
trebui sa fie atit negativd, cit si pozitivd. Negativd,
intrucit va inliturd orce piedici din calea evo-
latiei naturale a fiintei noastre rationale,— ,nun
el (educatorul) este acela care produce in om
vre-o fortd, nu el e care di viatd vreunei forte;
el ingrijeste numai ca nici o putere exterioara
si nu impiedice sau s& nu turbure evolutia na-
turald a diferitelor sale insusiri; el are grije ca
desvoltarea fiecirei forte a naturei omenegti si
se producs neturburatd si dupi propriile legi“.?)
Pozitivd, intrucit provoaci in spiritul omului pro-
ducerea acelei atmosfere psihice, necesari pentru
prosperarea elementelor umane i acords atentia
cuvenitd individualitagilor.

Pentru a aritd mai lamurit ce rol acordid Pes-
talozzi actiunei educative negative si, mai ales,
celei pozitive, ne vom referi la distinctia ce face
el intre legile generale ale naturei omenmesti si e-
fectele acestor legi. Cele d’intii reprezints pentru
noi un adevidr etern, deci firul conducator si
limitele ce trebuesc respectate in actiunea edu-
cativd, cele din urmi reprezinti rezultatul apli-

!) Pestalozzi. Rede an mein Hans, 1818.
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cirei legilor generale asupra indivizilor. Situatia
gi circumstantele individuale sunt §i ele reale.

Diferenta modului de 'manifestare a legilor
generale la diversi indivizi nu rezulty din vre-o
actiune arbitrari, ci dintr’o altd lege individualdg.
Prin urmare, necesare sunt si legile generale gi
cele individuale, cu deosebirea c& cele d’intii
sunt fundamentale fiintei omenesti ca atare, in-
dependent de individul care le intrupeazi, iar
cele din urmd sunt speciale fiecirui individ. Ar-
monizarea legilor generale cu firea individuald
presupune cunoasterea serioasi a constitutiel su-
fletesti umane. Formarea caracterului individual,
fardi a nesocoti legile naturale generale, e o da-
torie de capetenie a educatiei pozitive, pe lingi
datoria de a intiri si nutri sentimentele altru-
iste si credinta in Dumnezeu, in vederea credrei
acelui fond sufletesc indispensabil pentru pro-
ducerea umanitatei.

Actiunea negativd va servi la ocrotirea armoniei
dintre legile generale si cele individuale, ea va
evitd sau, in caz de nevoe, va inliturd orce di-
sonants care ar amenintd si turbure armonia.

Educatia este deci bunid si necesars intrucit
tinde la desvoltarea §i armonizarea fortelor, fard
a nesocoti legile naturale ale fiintei noastre. O primé
g1 esentiali consecintid a acestui principiu este
teoria cd fiecare fortd trebue si se desvolte, or
prin sine insusi, or cu ajutorul unei forte striine
insé de aceeagi naturd, niciodatd insi cu concursul
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unei forte proprii sau striine de altd naturd.
Astfel, credinta trebue desvoltati prin credinta,
iubirea prin iubire, nu prin rationamente asupra
dogmelor religioase gi sentimentelor altruiste, iar
ratiunea trebue desvoltata prin cugetare, nu prin
memorarea unor lucruri neintelese.

,Credinta trebue produsi tot prin credinti si
nu prin cunoagterea si priceperea celor crezute;
cugetarea se produce prin cugetare si nu prin
cunoagterea obiectelor cugetirei sau a legilor ei;
iubirea prin iubire gi nu prin cunoagterea ama-
bilititei i a iubirei, deasemeni gi arfs trebue
produsd prin putinfd si nu prin vorba inutils a-
supra putinfei“?).

Jatd un adevir pedagogic incontestabil si chiar
de fapt, cred, necontestat de nimeni, dar totusi
prea putin aplicat in practica.

Din acest adevar derivid principiul pedagogic,
dupd care desvoltarea fiecirei forte se produce
numai prin exercitarea ei gi prin urmare mijlocul
cel mai eficace in acest scop, este activitatea.
nActivitatea zice Pestalozzi in Lienhard si Ger-
trud, cultivd intelectul si di putere sentimente-
lor inimei, ne pizeste de riticirea simturilor
care distruge fortele si puritatea vietei.“ Tot ac-
tivitatea ne intireste puterea de atentie i dis-
truge sau diminueazi tendinta de a contrazice
adevirul pe cale sofistici, prin faptul ci supune

1). Pestalozzi. Reden an mein Haus 1818.
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egoismul nostru legilor neschimbitoare ale obiec-
telor muancei. ,Asa de important} este utilizarea
activititei.. . . . pentru explorarea adevirului,
pentru desvoltarea cugetirei §i pentru a combate
interventia plicerei gi neplacerei sensumale, cari
ne fac adesea si prindem minciuna cu amindoui
miinile, pentru a intoarce spatele adevirului si
a-1 rezistd . . ., chiar daci ne-ar sta inaintea
ochilor §i ni s'ar impune prin toate cinci sim-
turile“. (Lienhard u. Gertrud).

Dar nu orce fel de activitate este educativi.
Aceea ce face ca activitatea si aibi efecte bune
sau rele asupra caracterului nostru este scopul
in care este exercitati. Aceiagi activitate poate
fi buni sau rea, din acest punct de vedere, dupa
cum servegte sentimentele altruiste gi tendingele
umane ale fiintei noastre, sau, din contré, e con-
dusi de sentimente egoiste §i tendinte imorale.
Pestalozzi deosibegte munca interioard (innere Ar-
beit), care este manifestarea in afari a elemen-
tului divin al naturei omenesti, de munca exterioara
(dussere Arbeit), prin care se manifesti numai
forta simturilor gi a instinctului. Dupd cum, a-
ceasta din urmi e supusi celei d’intii, adici forta
fizici e pusi in serviciul umanititei, sam, vice-
versa, umanitatea e inibusitd de tendintele in-
stinctive egoiste, munca va fi un factor important
la realizarea (in primul caz) sau distrugerea (in
al doilea caz) umanititei. ,Munca exterioari, lip-
sitd de scopuri interioare, umanitare, nu este 0
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munc umand ; firi acele scopuri ea nu repre-
zintd mai mult ca pinda pisicei, care cautd soa-
reci pentru a-i nimici si ca alergitura ciinelut
care vrea si prindi iepurele. Acest lucru e asa
de adevarat, incit, daci inactivitatea n-ar fi isvorul
tutulor faptelor rele omenesti, am putea aproape
sustine, cd inactivitatea ar fi mai bund, decit ac-
tivitatea care nu e bazati pe scopuri nobile st
umanitare . (Christoph u. Else).

Tatid incad un motiv care explica faptul ci Pes-
talozzi considers ameliorarea materials a stirei
poporului ca insuficients si chiar periculoass, daca
nu e insotitd de o ameliorare morald. Daci dim
omului lipsit numai pimint ‘de cultivat sau ii a-
corddim numai posibilitatea de a munci, fird a
desvoltd in sufletul lui germenele moralititei si
umanititei, atunci roadele muncei vor servi la
satisfacerea si deci la prosperarea celeilalte pérti
a fiintei lui, adics la nutrirea si intirirea instinc-
tului animal si tendintelor egoiste, cari in lipsa
altor scopuri si tendinti mai bune, ar reprezinti
singura tintd a activititei lui.

O altd consecintd importantd a principiului res-
pectdrei legilor naturale ale fiintei noastre, este
cd educatia speciald trebue subordonats celei ge-
nerale elementare ; adici inainte de a face pe
individ apt si-si utilizeze cu folos fortele sale,
inainte de a-i da mijloacele de aplicare a fortelor
sale, trebue s4 desvoltim si intirim acele forte
insi-le.
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Desvoltarea elementari a fortelor se bazeazi
pe legile eterne ale naturei omenesti si este deci
generald; cea speciald, care depinde de pozitia si
conditiile individuale, este aga de variabild ca si
acele conditii si se bazeazi pe legile firei indivi-
duale si mediu.

Cele trei forte fundamentale ale fiintei ome-
nesti le posedd orce individ, diferenta nu poate
fi din acest punct de vedere decit graduali, pe
citdi vreme modul de aplicare al acestor forte
depinde pe de-o parte de predispozitiile indivi-
duale, pe de altd parte de mediul social.

Prin urmare, elementele de cari trebue si ti-
nem seam# in educatie sunt: in primul rind
legile generale ale naturei omenesti, apoi legile
fiintei individuale sau predispozitiile individuale
si la urmd mediul social.

Legile eterne cari conditioneazi evolutia omului
sunt opera lui Dumnezeu. Cultura variabild §i ne-
intentionatd a fortelor se datoreste mediului so-
cial. Educagia este rezultatul influentei ce exerciti
vointa morald asupra fortelor si predispozitiilor
noastre. Cultura mediului poate /i armonizati cu
legile invariabile ale naturei noastre, educatia
trebue si se conforme lor. De aci urmeazi posi-
bilitatea §i necesitatea unei stiinti generale a
educatiei. Desi conditiile sociale difers dela indi-
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vid la individ, moravurile si obiceiurile dela popor
la popor, totusi, legile fundamentale ale fiinte
omenesti fiind aceleagi, principiile fundamentale
ale educatiei vor fi generale si deci educatia ca
gtiintd e posibili. ,Nu cultivarea vre-unui fel de
cunogtinte sau diferite specialitati....., ci desvol-
tarea fortelor naturei omenesti ingi-le, reprezinta
esenta educatiei copiilor din toate clasele sociale,
dela ce! mai bogat pini la cel mai sirac“ (Abend-
stunde). Pe toti indivizii, indiferent de predis-
pozitiile lor individuale sau de conditia lor sociala,
trebue mai intii si-i facem oameni. Pentru a putea
insi afla mijloacele generale ale educatiei uma-
nitare, pentru a putea deci si stabilim o gtiintd
generald a educatiei, e necesar si cunoagtem bine
natura omeneascd, ale cirei legi eterne vor in-
dica limitele activititei pedagogice. ,Materialul pe
care vrea si-l cultive gi si-1 formeze educatorul
e insugi omul. De aceea el (educatorul) trebue
si-] cunoascd de aproape gi exact pe acesta, ca
un gridinar bun care vrea si cultive cu price-
pere cele mai delicate plante, de cind risar pini
la coacerea fructelor lor.... Nu existi pe pimint
nici-o cariers, care si presupue o mai adinci
cunoagtere a naturei omenesti gi 0 mai mare ca-
pacitate gi abilitate de a o trata“. (Ein Wort).

Pestalozzi recunoagte ci teoria firi practicd
nu e suficienti, dar consideri teoria ca o stea
conducitoare, firi de care educatorul e totdeauna
expus si riticeascid diumul. El se plinge ci toc-
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mai gtiinta pedagogicid a rimas in urma tatulor
celorlalte stiinti. Printre oamenii de stiintid si in
special societ#tile stiintifice, cari studiazi cu atita
zel natura gi felul de viatd al celei mai nein-
semnate insecte, nimeni, zice Pestalozzi, nu si-a
propus rezolvarea problemei desvoltirei si culti-
virei insugirilor naturei omenegti. Nu numai ci
nu existy o sectie specialy pentru studiile peda-
gogice, dar nici nu se observd tendinta de-a
atrage in cercurile stiintifice oamenii cari s’au
consacrat cercetirilor pedagogice. Un stat, in care
nu se incurajeazi cercetirile pedagogice si nu
se rdspindeste cultura pedagogicé, e, dups Pesta-
lozzi, fard miini §i firy picioare. Citdi vreme nu
se di educatorilor in familie, gcoald gi biserica
putinta de a-si indeplini in constiinti datoria,
membrii societitei, dela cel mai sirac pini la
cel mai avat, vor duce o viat4 mizerabild, unii
numai moralmente, altii gi materialmente. ,... cel
sirac adesea nu giseste pentru sine gi ai sii
brana si acoperimintul necesar si riticegte fli-
mind, gol gi nenorocit, ca oile cari riticesc fari
pistor, pentruci fortele fizice gi sufletesti, pe
cari Dumnezeu i le-a diruit spre a se ajutd pe
sine i deci spre binele siu natural si etern, au
rimas amortite in el gi nimeni pe lume nu i-a
dat... mini de ajutor pentru desvoltarea lor;
pentrucd a fost oropsit in educatia sa, de aceea
el, chiar posedind insugirile cele mai bune dela
Dumnezeu, nu a progresat in putinta de a se
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ajuta pe sine, dups cum multi dintre cei bogati,
cari gisindu-se in buni stare materialy si belsug
si in mijlocul placerilor sensuale, nu au ajuns
'la nimic mai mult, decit la o utilizare, nu numai
nedemni si egoistd, ci si absurdd, infami si ne-
omenoasi a bunului lor“?).

Pestalozzi recunoaste adevirul, ci pe cit de
necesari este educatia tutulor membrilor socie-
tatel, pe atit de indispensabild este stabilirea si
rispindirea unei stiinte pedagogice, care s ser-
veascd de bazi siguri a masurilor pedagogice si
si fie firul conducitor al celor chemati si le
aplice. Aceastiy tendinti de a face din educatie
o stiintid bazati pe Psihologie, precum si faptul
cd in ,unitatea armonici a insugirilor“ care e
scopul educatiei, forta morald primeazi pe cele-
lalte, face din Pestalozzi intemeietorul pedagogiei
moderne si premergitorul lui Herbart, cel mai
demn reprezentant al pedagogiei stiintifice.

Am aritat mai sus c# fiecare dintre cele trei
forte de naturs diferits — forta morala, intelec-
tuald gi fizici — se desvoltd dupa legi si prin
mijloace proprii. S& vedem deci cum se produce
evolutia si cultivarea fiecarei forte.

1) Pestalozzi. Lienhard und Gertrud, IV, 72.
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A. FORTA MORALA

Factorii esentiali ai culturei morale sunt ur-
mitorii trei: 1. Producerea unei dispozitii su-
fletesti favorabile moralititei, prin intermediul
sentimentelor inalte; 2. Exercitarea moralitatei
prin abnegatie si prin obiceiul de a fi bun si
drept. 3. Stabilirea maximelor morale prin re-
flexiune §1 comparatie.

1. Elementul prim e si cel mai important de
oarece el reprezinti baza personalititei morale
sl conditioneazi eficacitatea celorlalte doui ele-
mente. Un om lipsit de acea predispozitie morala
va putea fi capabil cel mult de a exercitd o mo-
ralitate obiectivi, sau, in termenii Kantieni, o
legalitate. El va putea eventual face fapte bune;
motivele determinante insid, nu vor rezulta din
propria lui fiinta, ci ii vor fi impuse din afaré.
Or, nu putem considerd ca subiectiv-morale, decit
acele fapte cari sunt determinate de vointa au-
tonom4. Al treilea element, maximele morale,
fari acea dispozitie morali, fac impresia unor
vorbe goale. Ele ar putea fi aseminate, in acest
caz, cu o seminti bund imprigtiatd pe un teren
prost.

Origina dispozitiei sufletesti favorabild mora-
lititei este iubirea si credinta. S& vedem dar,
cum se desvoltsy acea dispozitie. Prima conditie
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este perceperea intuitivi a iubirei, care face si
incolteascd in sufletul copilului germenele natu-
ral al acestui sentiment. Numai cine a fost in-
bit poate si iubeascd. Pestalozzi consideri, cu
drept cuvint, raportul intre muma si copil, ca
facind posibildi acea intuitie a iubirei, cici in-
grijirile si desmierdirile mumei sunt primele si
cele mai sincere manifestiri de iubire ce poate
percepe omul. Tot din acest raport gi in legi-
turd cu iubirea materni isvorisc si sentimentele
de incredere, recunostint si supunere. Orce te-
mere gi neliniste a copilului le potolegte muma, fie
prin inliturarea cauzelor, fie prin alintiri; ast-
fel se desteapts si incepe a se desvolta in su-
fletul lui #ncrederea. Orce necesitate a copilului
este satisficuti cu ajutorul mumei: ea ii poto-
leste foamea, ea ii potolegte setea, ea il adoarme.
Aceastid interventie a mumei la toate cerintele
copilului produce primele liciriri ale recumogtin-
tei. Conditia supunerei este ribdarea si pe aceasta
din urmi o capitid copilul numai gratie faptului
ci pentrn satisfacerea celor mai multe cerinti
ale sale e nevoit sd agtepte ajutorul mumei, ceeace
cu timpul, il face s devie rabdator. Din rabdare
se desvoltdi mai tirziu— gi gratie opozitiei ce
intimpind vointa copilului din partea legilor o-
biective — supunerea.

Credinfa apare dupd ce sentimentul principal,
iubirea si cele secundare: increderea, recunostinta,
supunerea au prins ridicind in sufletul omului.
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Nu putem iubi pe Dumnezeu inainte de a fi iubit
oameni, ,cdci cine nu iubeste pe fratele siu, pe
care-l vede, cum va putea si iubeasci pe tatal
din cer, pe care nu-l vede ?“.

Dacs am cercetd origina acestui raport dintre
mum3 §i copil, de care depinde dispozitia catre
moralitate, am gisi-o intr’o fortd instinctiva ;
s-atunci ne intrebim: Cum poate Pestalozzi de-
rivd moralitatea, care apartine naturei rationale,
dintr’'un instinct apartinind naturei animale? La
aceastd obiectiune ne-ar rispunde Pestalozzi, ci
ingrijirile gi alintirile materne, desi satisfac o
necesitate instinctivi, sunt in perfectd armonie
cu cerintele fiintei rationale. Ele sunt intemeiate
pe un tond sufletesc si stimulate de instinct si
»nu sunt deci o consecinti a asuprirei insusirilor
inalte, nobile, de citre poftele carnei si singelui,
ci numai o conlucrare a cirnei gi singelui la re-
zultatul citre care tinde spiritul gi inima“ !).

Dat fiind dualismul lui Pestalozzi, aceastd
teorie nu di un riaspuns satisficitor obiectiunei
noastre. Diacd natura animalid i cea rationald
sunt doud elemente contrarii ale fiintei omenesti,
atunci acea conlucrare a naturei animale la opera
naturei rationale e greun de admis, fird un mo-
tiv determinant. Admisibila ar fi o coencidenta
intre necesititile instinctive ale mumei gi cerin-
tele spiritului si inimei sale. Dar aceasts coenci-

1) Pestalozzi. Schwanengesang, XIV.
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dentd ar avea drept rezultat numai un ajutor
indirect al instinctului la realizarea scopului ra-
tional, intrucit instinctul nu ar opune rezistenti
tendintelor sufletesti; nu insi un ajutor direct,
de oarece instinctul nu poate tinde decit la sa-
tisfacerea propriilor sale necesitti.

*
* *

Acel raport dintre copil §i muma, care provoacé
in sufletul celui d’intii desteptarea sentimentelor
favorabile moralititei, presupune imposibilitatea
copilului de a-gi satisface singur cerintele fiintei
sale si, deci, necesitatea ajutorului matern. Ra-
portul, care reprezinti la copil baza sentimen-
telor morale, depinde de influenta ce muma e
capabild a exercitd asupra copilului; cu cit acea-
std influentd creste, cu atit baza devine mai so-
lidi, cu cit influenta scade, baza se slibeste.
Astfel am ajunge la concluzia ci trebue si tin-
dem a miri influenta mumei asupra copilului,
pentru a mentine la acesta sentimentele favora-
bile moralitatei. Dacs insi analizim conditiunile
cari fac posibila atit existenta, cit gi cresterea
influentei materne, vedem ci un atare act nu
std in puterea noastri. Intr’adevir: influenta mu-
mei nu depinde numai de ingrijirile si iubirea
ce aceasta le manifestds pentru copilul siu, ci
mai ales de lipsa de forte necesare pentru satis-
tacerea cerintelor sale, la copil, sau mai bine zis
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de disarmonia dintre cerinti si putintd. Cita
vreme fortele copilului se gisesc intr'o stare de
potengialitate, putinta copilului depinde de mumi,
care inlocueste fortele lui incid nedesvoltate; cu
cit insi fortele copilului se desvoltd, necesitaiea
interventiei materne devine mai micé gi deci in-
fluenta mumei incepe si scadi; §1 cu cit cresc
mai mult fortele unuia, cu atit scade influenta
celuilalt. A mentine la acelasi nivel sau a miri
influenta maternd ar insemnd a impiedica evo-
lutia individualititei copilului, ceeace, pe lingi
cad ar fi contrariu scopului umanitar, nu ar fi
posibil, de oarece legi naturale necesare s’ar o-
pune actiunei noastre. Iati de ce fundamentul
primitiv al sentimentelor favorabile moralitatei
se slibeste, pe misurd ce creste puterea proprie
a individului. Mai mult, individul este amenintat
nu numai cu pierderea unor insusiri bune, ci i
cu aparitia unor insusiri rele, cici pe masuré ce
forta lui ia o desvoltare mai mare, el patrunde
mai adinc in lume, in mediul social, unde sen-
timentele egoiste predomini pe cele morale. Aga
dar, paralel cu slibirea fundamentului morali-
tatei, se intireste baza egoismului — dac# nu luém
misuri pentru evitarea acestui riu. Ce mésuri
putem lua ?

Societatea nu o putem transforma, inainte de
a fi format caracterele indivizilor care o compun;
prin urmare in momentul educatiei individuale,
mediul social rimine acelag, care era inainte.
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Pe individ il putem, insi, prepard astfel incit s&
fie apt, nu numai de a rezista riului social, ci
gi de a profith de experienta acestui riu pentru
intarirea caracterului siu moral. Pentru aceasta
va trebui si inlocuim fundamentul primitiv al
sentimentelor morale, printr'un alt fundament
mai solid. Punctul de unire intre slabiciunea in-
dividuala si sentimentele morale erd muma, punctul
de unire intre forfa individuali §i moralitate
este credinfa in Dumnezeu.

Inspirind individului credinfd, i1 vom convinge
ci, dacid ajutorul mumei nu-i mai e necesar, are
totusi nevoe de ajutorul fiintei supreme, de care
depinde soarta noastri a tutulor; si daci muma
nu-] mai poate ocroti, prin credinti isi va do-
bindi ocrotirea cereasci.

Iubirea, increderea, recunosgtinta gi supunerea
catre parinti se extind si asupra lui Dumnezeu
s1 cu cit sfera acestor sentimente devine mai
mare si obiectul lor mai depirtat, cu atit ca-
racterul lor moral-altruist devine mai pronuntat,
iar coloritul egoist dispare mai mult. Cind acele
sentimente erau adesea provocate de mecesititi
zilnice, ele cipitau un caracter egoist foarte pro-
nuntat, pe lingd cel altruist inerent lor, cici nu
putem considerd in nici un caz sentimentele de
lubire gi recunogtintid ca pur egoiste; — cu cit
insd ajutorul strain devine mai pufin necesar,
deci interesul personal mai putin pronuntat g
cu cit obiectul acelor sentimente e mai depirtat
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de simjurile noastre, cu atit cele d’intii tind mai
mult la purificarea elementului altrmist prin sla-
birea celui egoist. Pe misurd ce iubirea desinte-
resatd, sau mai pufin interesatd, provocati de
credinta in Dumnezeu, devine mai pronuntat,
pitrande mai adinc fiinta noastrd; devenim mo-
rali, suntem deci capabili si fim insufletiti de
sentimente altruiste fati de toti semenii nostri,
servim umanititei.

Daci, din contra, neglijim educatia religioasi,
atunci forta individualy care nu poate stagna, ci
trebue si se desvolte intr’o directie, va fi atrasi
de riul social, care conduce pe individ la egoism
gi mijloceste astfel legitura intre fortele lui (cari,
dupid cum am vizut mai sus, sunt indiferente din
punct de vedere moral) si elementul sensual-
egoist al fiintei sale. Asa dar, forta individuald
poate evolua spre douid puncte contradictorii :
unul e moralitatea, celilalt egoismul Puntea de tre-
cere la primul punct i-o di educatia religioasd,
la cel d’al doilea mediul social stricat. Dac# noi
nu ne vom gribi si1 construim din vreme pun-
tea citre moralitate, indemnindu-1 s’o treaci,
mediul social o va construi pe a sa la prima
ocazie bine veniti, iar individul, neputindu-gi sta-
pini forta care tinde la desvoltare, o va trece
pe aceasta, mergind cu pasi repezi spre egoism.

Odata trecutd insi puntea moralititei, mediul

social departe de a-] seduce, ii va intiri caracterul.
sk
* *
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Cu privire la raportul dintre morald si religie
Pestalozzi, ca g1 Kant, considerd religia ca fiind
in strinsi legiturd cu morala. Rédicina religiei
este morala. Elementul etic caracterizeazi religia
adevaratd; cultul exterior, care se refers la sim-
turi, e opus acesteia, el nu poate fi admis decit
cel mult ca o treaptd a evolutiei religioase, dupa
cum starea naturald gi cea sociald sunt trepte ale
evolutiei morale. Dupd cum ins#, aceste doud stari
continud a fi reprezintate gi in starea morali,
cireia sunt subordonate, tot astfel cultul se men-
tine si in religiunea adevirats, fiind insd cu to-
tul subordonat acesteia si referindu-se numai la
forma, fird a atinge cit de putin fondul religios.
Aceastd interventie a cultului e necesard pentru
a da simturilor o directiune paralels directiunei
ce ia patura divinid a omului si a le impiedica
astfel de a se opune tendintelor acesteia. Am
putea defini teoria religioasi a lui Pestalozzi re-
ligie eticd, sau religic wmanitard, intrucit si aci,
ca in toate teoriile lui, steaua conduc#itoare e
wmanitatea. 1, cum umanitatea in toate mani-
festérile ei presupune moralitatea, tot astfel si
sub forma umanititei religioase presupune exis-
tenta moralititei. ,Credinta in Dumnezeu ia nas-
tere din iubirea binelui.“(?)

»Perceperea moralitafei dace la presimtirea mi-
nei eterne care planeazi de-asupra noastrs, la

1) Pestalozzi. Werke, I1X, 287.
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credinta intr'un sustindtor al ordinei morale uni-
versale“ 1). ,Sentimentele morale sunt baza sen-
timentelor religioase“?). Cu privire, insi, la finfa
religiunei, Pestalozzi se separi de Kant, de oarece
se separd de acesta si cu privire la fiinta mo-
ralitafei. Pestalozzi bazeazi morala si religia, nu
pe o lege construitd din principii rationale, ci
pe sentiment. ,Simplitatea si inocenta, senti-
mentul pur uman de recunostinti si iubire este
isvorul credintei®?®).

,Dumnezeul creerului meu e o himer%; nu cu-
nosc nici un Dumnezeu decit Dumnezeul inimei
mele“ 4). De aci rezultiy cd educatia religioasi,
ca gi cea morald, nu poate fi ficutd pe cale in-
telectuald : ,Cercetarea stiintifici nu e drumul
citre adevirata credintd in Dumnezeu“ %). Uimi-
rea inteleptulni fatd de adincimile creatiune:.. .
nu e cultivarea omenirei citre aceasti credinti...
Dumnezeu tatil, existenta lui Dumnezeu in co-
liba omului, Dumnezeu in adincul fiintei mele,
— Dumnezeu, dititornl bunurilor sale si mul-
tumirilor vietei mele, aceasta este cultura ome-
nirei citre credintd“ ¢).

Aceastd fondare a moralei si a religiei pe sen-
timent, la Pestalozzi, nu trebue confundati cu

1) Pestalozzi. Werke, IX, 288.

D) » » n, 146.
3) " Abendstnnde eines Einsiedlers., Satz 86.
4) Pestalozzi. Werke., 1X, 157,
5) » , » I, 321,

o) s . Abendstunde eines Einsiedlers, Satz 81—82.



130

sentimentalismul pielistilor. Pestalozzi d& numai o
bazs intuitivi adevirului religios, in contradictie
cu rationalistii cari i dau o bazi rationala. El
considers credinta ca un act sentimental, ca o
convingere intuitivd. Acest caracter intuitiv al cre-
dintei religioase explicsd faptul cid ea poate servi
ca putere salvatoare a moralititei, in momentele
critice ale deciderei influentei materne; cici un
sistem religios rational nu ar fi, nici accesibil in-
dividului la acea epoci a evolutiei sale, nici pro-
priu pentru a combate in mod energic atractiile
seducdtoare ale mediului social.

Cum se face, ins#, ci religia, care presupune
moralitatea, poate fi un element ajutitor al evo-
lutiei morale ?

Aceastd contradictie e numai aparentd, cici in
momentul cind intervine credinta religioass, ba-
zele primitive ale moralititei — iubirea si recu-
nostinta copilului fati de muma — existi, iar
credinta copilulai de mami — faty existd, iar
credinta stabilitsy pe aceste baze o si ea primitivi.
Dar aceastd completare a moralititei primitive
stimuleazd cresterea si perfectionarea ei, de unde
rezultd lirgirea bazei morale a religiunei. Asa dar,
nu se clideste intii intreaga bazi morald si apoi
edificiul religios, ci la fiecare portiune de bazi
se adaogd portiunea de edificiu, pe care aceea o
poate suportd ; cu cit deci baza se largeste, cu
atit edificiul se inalti. De altfel, daci am voi si
clidim intii baza complets si apoi si ridicim
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edificiul, am ajunge la concluzia ci educatia re-
ligioass trebue ficutsy la batrinete, dat fiind ci
gradul cel mai inalt posibil de moralitate nu-l
poate atinge individul decit la maturitate.

2. Odaté realizatd dispozitia sufleteascd favo-
rabili moralititei, urmeazi exercitarea (in mar-
ginile posibilititei) moralititei. Adici, odati ce
individul posedd pini la un oarecare grad senti-
mentele de iubire, recunostintd, etc., trebue si-1
deprindem cu manifestarea sincers a acestora, in
raporturile sale cu familia gi mediul social incon-
Jjurdtor. Un exemplu de provocare la tapte bune
ne povesteste Pestalozzi din propria lui experienta.
Cu ocazia unei nenorociri (arderea Altdorf-ului)
cind o multime de copii rimaseri pe drumauri,
Pestalozzi expune scolarilor sii situatia si ape-
leazi la marinimia lor, pentru a-i decide si-si
jmpartd bunurile cu acei copii oropsiti de soarta.
El 1i face insi atenti ci institutul lor nu are
fonduri suficiente si nu se stie dacd, primind vre-o
20 din acei copii, li se vor spori fondurile. ,Ati
putea fi pusi in pozitia de a trebui, din cauza
acestor copii, si lucrati mai mult, si capéitati mai
putind mincare si chiar si v& impértiti hainele
cu ei“. Le spune apoi si nu-i primeascid intre
dingii, decit in cazul cind sunt dispugi si rabde
cu multumire si in mod sincer, toate acele nea-
junsuri cauzate de mizeria lor. Dupd ce Pesta-
lozzi i puse si repete cele spuse de el, pentru
a se convinge ci au pitruns bine chestiunea, primi
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urmétorul rispuns: ,Da, da, chiar dacd va trebuj
si mincim ‘mai rdu §i si lucrim mai mult si si
imp#rtim hainele noastre cu ei, totusi ne bucu-
rim dacd vin“.

Din acest caz putem usor constatd ci Pesta-
lozzi nu se adreseazd atit ratiunei, cit sentimen-
tului copiilor §i nu tinde atit la realizarea uner
maxime morale, cit la efectuarea unui act mora!l.
Caci convingerea lui, foarte justd, este ci maxi-
mele si legile morale, pentru a posedad puterea
de convingere si influenta practici asupra vointei
noastre, presupun ca o conditie ,sine qua non*
sentimentele si actele morale. De altfel, precep-
tele morale nu pot fi accesibile copilului sub
forma de notiuni abstracte, c¢i numai pe cale in-
tuitivd; or, intuitia moralititei nu poate rezulta,
decit din perceperea si executarea actelor mo-
rale. Instructiunea morald abstracti nu poate fi
accesibild decit la o epoci inaintatd, cind senti-
mentele si obiceiurile au ajuns la o desvoltare
mare §i au luat o directiune anumits, pe care
cu foarte mare greutate o mai putem schimba.
Ce influentd pot avea notiunile morale abstracte
asupra unui om care nutreste in suflet sentimente
egoiste si e deprins cu fapte immorale ? Ilustrarea
‘desavirgita a teoriei intuitiel morale o gisim in
»Lienhard und Gertrud“.

3. Din prelucrarea materialului intuitiv formam
nofiunile morale, prin generalizarea experientei
dobindite ajungem la precepte morale.
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Nu vom incercd s stabilim alte precepte,
decit acelea, pentru a ciror intuitie elevul po-
sedd experienta necesari. Numai generalizind fap-
tele bune si rele ale elevului si celor din jurul
lui, vom ajunge si-i procurim precepte morale
cu putere de convingere.

Dar, pentru ca din legitura faptelor si re-
zulte preceptul moral, ele trebue si fie sanctio-
nate. Ei bine, si sanctiunea o cipitim tot pe
cale intuitivd, adici prin intermediul sentimen-
telor altruiste. Numai posedind un material intuitiv
suficient i variat, cintdrind valoarea lui in balanta
sentimentelor altruiste si sistematizindu-l dupd norma
objinutd prin aceastd cintdrire, ajungem a procura
elevului principii morale cu o reald influenfd asupra
caracterului. Aceastd formula cuprinde, cred, toate
conditiile esentiale ce pune Pestalozzi educatiei
morale.

Aceea ce a determinat pe Pestalozzi si uti-
lizeze toate facultitile psihice in educafia morala,
nu e numai motival metodei, ci i faptul ci el
avea drept scop educativ ca infreaga fiints ome-
neasci si fie pitrunsi de moralitate. El nu e
multumit cu moralitatea rationald, cum e cea
Kantiani, care, departe de a ciutd si-gi asigure
concursul naturei afective, cauti s#-1 respingd
chiar in cazul cind 1 s-ar oferi firi greutate;
dar nici cu o moralitate bazati numai pe sen-
timent nu se impaci Pestalozzi, desi sentimentul
are rolul de cipetenie in sistemul lui. El do-
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reste ca toate facultitile noastre si conlucreze
in vederea scopului moralititei; idealul lui poate
fi considerat ca o simfonie morald in care ar
cconcerta toate elementele fiintei noastre. Pesta-
lozzi considers sentimentele gi obiceiurile morale
nu numai ca niste trepte ale evolutiei maxi-
melor gi legilor morale rationale, cari trepte deci
si-ar pierde valoarea odati cu realizarea princi-
piilor rationale, ci si ca elemente constitutive ale
moralititei, cari chiar dupd ce s’a sivirgit evo-
lutia morald, se mentin. Raportul dintre elemen-
tele moralititei e analog cu raportul ce am cons-
tatat, mai sus, intre starea naturali, cea sociald
§l cea morali.

B. FORTA INTELECTUALA.

Orce functiune sau forti, ale cirei elemente
constitutive nu sunt suficient si armonic desvol-
tate, nu poate participd ca factor bun la consti-
tuirea unei alte functiuni mai mari. De aci rezultd
ca forta intelectuali numai atunci poate fi con-
sideratd ca un bun element constitutiv al uma-
nititei — cars e scopul suprem al educatiei — cind
aceea insdgl reprezintiy un fof ale cirui pirti —
forta intuitiei, a cugetdrei, a vorbirei — sunt su-
ficient  §i armonic desvoltate. Neglijarea unuia
din elementele fortei intelectuale cauzeazi disar-
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monia acesteia si, indirect, disarmonia scopului
umanitar.

Acest principiu are drept consecinti practica
faptul ci orce cunostintd, al cirei fond intuitiv
sau rational nu e suficient, nu va putea fi intru-
patd la un sistem stiintific unitar, ea va plana
la suprafata spiritului, neputind s ajute, nicila
desvoltarea intelectului, nici la progresul stiintei.
Prin urmare atit din punct de vedere subiectiv,
cit si din punct de vedere obiectiv trebue si sta-
bilim si si mentinem armonia elementelor consti-
tutive ale fortei intelectuale. Pentru aceasta edu-
catia intelectuald va trebui ca, respectind legile
naturale dupi cari evolueazi forta intelectuals,
sd sistematizeze, si armonizeze si si faci a
prospera aceea ce natura a lisat in dezordine si
separatie.

Acest raport dintre educatie si legile naturale,
il considerd Pestalozzi analog raportului ce ar
existd intre o clidire si o stincd puternici, ce
i-ar servi drept bazi. Putem méiri si inilta con-
structia atit, cit e posibil, firs a periclita legitura
dintre aceasta si stinci. Orce slibire a acestel
legituri reprezintd un pericol de prabusire pentru
constructia noastrd; stinca insi rimine etern ne-
clintiti. Deci, citdi vreme vom mentine nestir-
bit4 legitura dintre edificiul educatiei si instructiei
s1 stinca legilor psihice naturale, opera educativi
va fi, pe cit de utild, pe atit de solida.

*
* #
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O deosebits atentiune di Pestalozzi elementului
intuitiv, pe care il considerd ca element funda-
mentul formeazi elementele intregei culturi ).

Faptul ci Pestalozzi considers intuitia ca ele-
ment al intregei culturi, ca factor esential al
educatiei gi are in vedere atit intuitia externi,
cit si pe cea internd, reprezintd un mare pro-
gres fatd de rolul acordat intuitiei de catre pre-
decesori ca Basedow si Comenius, carl considerau
intuitia ca un factor didactic, special instruc-
tiunel si se refereau aproape numai la intuitia
externi. Deosebirea aceasta se explicd si prin
faptul ci acei pedagogi aveau in vedere mai
ales instructiunea si mijloacele cele mai comode
si mai practice pentru atingerea scopului instruc-
tiunei, pe citi vreme Pestalozzi are in vedere
un scop suprem de educajie, umanitatea, céreia i
subordoneazi orce alt scop, deci si pe acela al
instructiunei. Factorli pedagogici principali, cum
e intuitia, cautd Pestalozzi si-i utilizeze pentru
realizarea scopului suprem, Toate scopurile se-
cundare sunt indreptitite numai intrucit contri-
buesc la apropierea lui. Instructiunea este subor-
donatd educagiei; astfel se explici principiul lui
Pestalozzi, ci in orce stiintd trebue s& avem in
vedere intrucit si cari dintre elementele ce o
compun servesc la desvoltarea fortei intelectuale

1

1) Pestalozzi. Werke, X, 193.
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deci, indirect, la realizarea scopului educativ, si
cari servesc ca material pentru studiul acelei
stiinte, sau ca mijloace de aplicare a fortelor.
Numai dupd ce vom fi acordat atentiunea cuve-
nity primelor elemente, vom insistd asupra celor
din urmi. Inversind aceastid ordine, instructia
distruge, in loc de a favoriza, armonia fortelor;
cécl cunostintele grele si munca impuse spiri-
tului, inainte ca forta intelectualy si fi fost su-
ficient desvoltati pentru asimilarea celor d’intii
g1 executarea normals a celei din urmi, nu poate
produce decit desordine si discordie in loc de
ordine gi armonie. Iaty de ce Pestalozzi subor-
doneazi educatia intelectuald speciald — cuno-
stintele technice necesare activititel practice a
individului — educatiei intelectuale generale (des-
voltarea energiei intelectuale, nu a unor cuno-
stinti enciclopedice, cari pentru multi reprezinti
cultura generals). Pestalozzi mentioneazi si rolul
important al instructiunei ca factor indirect al
desvoltarei sentimentelor gi energiei practice.
Iaty un principiu -—- desvoltarea energiei ina-
inte de cunostintele speciale — care odats apdrut
in Pedagogie, nu mai putea fi inlaturat, de oarece
se impune prin necesitatea logicd si practici.
Ratiunea ne spune c# stiinta pentru a putea
progresa si a putea fi utilizati presupune energie
intelectuals, morald si fizici, iar experienta ne
dovedegte ca toati cultura pe care o di familia
sl gcoala, nu reugeste si formeze caractere uma-
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nitare, daci nu desvoltd energie. Intii trebue si
punem gstiinfa in serviciul educatiei si apoi edu-
caia in serviciul gtiintei. Intii trebue s utilizim
cunostintele elementare si metodice pentru a
stimulad desvoltarea fortelor, pentru ca apoi s&
utilizim energia astfel cipitats pentru a produce
gi aplica stiinta.

Educatia speciald — mijloacele de aplicare si
utilizare a fortelor — este admisi de Pestalozzi,
numai dacd e insufletitd de tendinti altruiste,
umanitare, adicd daci are drept bazi iubirea si
credinta, fondul comun al tutulor tendintelor e-
ducative umanitare. Aceeasi educatie speciald, am
putea zice profesionistd, poate duce la rezultate
cu totul contrarii, dupsd cum servegte la satisfa-
cerea cerintelor unui caracter egoist sau la acelea
ale unui caracter moral. Aceeasi munci, atit can-
titativ cit si calitativ, poate servi viciul sau vir-
tutea, dupd cum individul care foloseste roadele
acelei munci are in vedere numai necesititile,
chiar vicioase, proprii, sau e un tats, fiu, frate,
etc., constient de datoriile ce are fatsy de ai sii.
Se poate de asemeni ca un om si se ocupe de
stiintd din vanitate si interes personal, sau avind
in vedere scopuri umanitare. S’ar putea obiectd
cé din moment ce specialitatea presupune energie,
iar indivizii dotati cu energie sunt caractere su-
perioare celor lipsiti de ea, munca unui om wicios
nu poate fi egald cu aceea a unui om wirfuos,
care posedd energie mai mults ca cel dintii. Da,
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insi aceasti diferentd de energie se poate referi
la. moralitate ; se poate deci ca, amindoi avind
aceiasi sau aproape aceiasi fortd fizicd si inte-
lectuals, unuia din ei sa-i lipseascs forta morala.
Aceastd diferentd nu va impiedica — mai ales
intr'o carierd practici — egalitatea muncei lor
din punct de vedere al scopului direct, inerent
acelei munci, degi din punct de vedere moral-
social ea reprezinti o adeviratd prapastie intre
activitatea unuia §i a celuilalt. De aci rezults
‘preceptul, ci educatia intelectuala si fizicd, chiar
cind e buni, e departe de a fi suficientsd daca
nu e sustinuti de foria morali.

Ar trebui sq& ne convingem odatd de adevdrul teo-
riei lui Pestalozzi, cd nu cunogtingi enciclopedice se cer
dela familie §i scoald, ci formarea de_caractere uma-
nitare, prin mijlocul dezvo,_ rei ~trmontce: (renergzéz
morale, intelectuale si fizice.

C. FORTA FIZICA.

Cultura fizics, al ciret scop este de a ne face
capabili si reprezentim in afard produsele spiri-
tului si cerintele inimei, consti in desvoltarea
metodicé a fortelor fizice prin mijlocul exercitirei
simturilor, membrelor si organelor de cari depind
acele forte.

Rolul educatiei fizice este de a ugura, rectifica,
si acceleri tendinta de desvoltare inerents fortei
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fizice—ca gi celorlalte. Dupi cum studiul for-
melor §i numerelor reprezinti, dup# Pestalozzi,
gimnastica fortei intelectuale, tot astfel exerci-
tarea mecanicid a organelor fizice reprezinti gim-
nastica fortei fizice. Educatia fizici contribue si
ea la realizarea scopului umanitar.... ,legile me-
canismului fizic, cari dezvolts in mine fundamen-
tele sensuale ale intelepciunei, dezvoltd si -mij-
loacele sensuale de facilitare a virtutei mele“.
(Lienhard und Gertrud).

D. FORTA COMUNA

———

Toate aceste trei forte — morald, intelectuald
si fizici — conlucreazi armonic la realizarea sco-
pului comun, care e wmanitateq.

Aceasty activitate comuni, efectul forfei co-
mune, are drept bazi, dupi cum am vizut mai
sus, iubirea si credinta.

Echilibrul fortelor, din care rezultd forta co-
mund nu depinde decit de legitura mai strins#
sau mai slabi a lor, nu de intensitatea fortelor,
cécl orcit de tari ar fi ele, daci sunt dispropor-
tionate nu pot formd impreuni o unitate armo-
nicd si din contrd, orcit de slabe ar fi, daci sunt
proportionate se vor armoniza. Prin urmare uni-
tatea armonics poate fi realizati si cu forte slabe,
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nu numai cu forte tari. Echilibrul a trei Pfunzi
e acelas ca echilibrul a trei sute de Pfunzi.

Natural c4 armonia perfectd nu poate fi atinsi,
deoarece la fiecare individ predomini o fortd sau
o insugire asupra celorlalte; vom tinde insi a
ne apropia cit mai mult posibil de acel scop,
pentru a evitd wnilateralitatea. Vedem dar, ci lui
Pestalozzi nu-i convin mici indivizii intelectuali,
nici cel sentimentali, nici cei energici, ci numai
acela la cari intelectul, inima gi vointa au rolul
lor in orce act, chiar daci una din aceste facul-
tati se ridicid de-asupra celorlalte. Iar méisurile
educative, pentru a nu fi unilaterale, trebue si
se adreseze la toate trei fortele, desi, prin natura
lor, unele se adreseazi mai mult si in special
inimei, iar altele mai mult vointei sau activititei
in general. Incontestabil cd stiintele pozitive se
referd mal mult la intelect; aceasta insi nu le
desircineazs de obligatia de a da atentie si ini-
mei §i vointei. Tot asa, méisurile educatiei mo-
rale se referdi mai mult la vointd, dar totusi,
pentru a fi complete si a-si asigurd eficacitatea,
ele trebue si fie si simtite si rationate.
+ Astfel teoriile lui Pestalozzi ne duc la un nou
principiu pedagogic esential—care insi e destul
de mesocotit in practici—principiul c& orce edu-
cator trebue si aibi in vedere--igate facultdtile
1nd1v1du1u1, chiar daci misiunea lui spemala este

I i AT

de-a influ ni;a mai mult asupra uneia din aceste

facultati.
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La noi predomini intelectualismul in educatie
g1 nu vom putea forma caractere umanitare, pini
cind nu vom acordd atentia cuveniti — dar nu
numai in teorie, ci §i in practici — educatiei
vointei §i sentimentului.




V.
FACTORII EDUCATIEI

1. Familia

Baza culturei poporului este educatia in familie.
In afari de faptul ci primele influente educa-
tive, acelea cari sunt in mare parte decisive pentru
evolutia fizici si psihicd a individului, vin dela
parinti, motivele cari l-au determinat pe Pestalozzi
si dea o foarte mare importantd educatiei fami-
liare sunt urmitoarele: In primul rind faptul ci
fondul sufletesc necesar pentru evolut,la, morald
i umani a individului, adici iubirea gi credinta,
nu rezulti din principii rationale, ci din intuitia
directd §1 exercitarea lor. ,Credinta si 1ub1rea.,
zice Destalozzi in Lienhard und Gertrud, nu
se cultivi prin vorbe asupra acestor finalte si
sfinte fundamente ale vietei noastre interne, ci
prin Japtul vietuirei in iubire gi in credingd”.

"0F, "dat fiind c& pe de-oparte credmta si iu-
birea trebuesc degteptate in sufletul nostru inci
din copildrie, ps de altd parte legitura naturala
dintre périnti si copii este elementul cel mai
tavorabil pentru produceres si mentinerea acestui
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fond sufletesc, vom intelege ce rol important
joaci familia in evolutia morald a individului.
,In familie se intrunesc mijloacele esentiale ale
oricirei adevirate culturi omenesti“. Legitura
dintre pirinti §i copil bazeazi pe credinti si iu-
bire nu numai desvoltarea morald si religioasd
a individului, ci gi pe cea intelectuals si fizica.
O mare parte din preocupirile rationale ale mem-:
brilor familiei sunt provocate de iubirea, recu-
nostinta, san alte atari sentimente, cari i unesc.
De-asemeni o mare parte a activititei fizice in
familie rezults din grija si inbirea parintilor pentru
copii g1 din respectul gi iubirea copiilor pentru
parinti. Cauzele cari determini pe parinti si
munceascd din greu pentru a asigurd existenta
copiilor lor si si-gi fraiminte cugetul pentrn a le
asigurd viitorul, iar pe copii si ajute si si res-
pecte pe parintii lor, nu sunt altele decit iubirea
si credinfa.

Al doilea motiv este faptul ci educatia fami-
liara favorizeazd echilibrul forgelor, de oarece o-
biectul activititei tn-familie- este de asa fel incit
mai totdeauna pune in migcare, in acelasi timp,
mintea, inima §i mina. Copilul cind ia parte la
afacerile casniciei sau executi dorinta si vointa
parintilor si fratilor, e insufletit de tendinta de
a-1 multumi g1 prin urmare la forta intelectuali
si fizici se asociazi sentimentul.

Al treilea motiv, de-asemeni foarte important,
este faptul ci educatia familiars se face prin in-
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tuiia directd, prin propria experientd a copilului,
ceeace in gcoald e mai greu si numai in limite
restrinse realizabil. Toate insistentele dascalului
pe lingd scolar, pentru a-l1 face pe acesta si fie
silitor, nu vor putea avea efectul produs de fruc-
tele pomului sidit, curitit si ingrijit de el, sau
de frumusetea gridinei ingrijitd de el si de pa-
rintil lui. De-asemeni, indemnul dascélului nu e
suficient pentru a face pe scolar milos g1 iubitor
fatdi de semenii lui. Dacid insi acasd vede un om
sirac plingindu-se de foame si mizerie, copilul
va fi migcat, va simti mild, va compatimi cu
sdracul, iar cind parintii ii vor oferi ajutor si-
racului, copilul se va bucura de bucuria acestuia
gi va fi adinc impresionat de recunostinta lui.
Aceastd scend nu va pieri din mintea si inima
copilului, c¢i va rdmine adinc imprimati, ser-
vind ca element fundamental al culturei lui mo-
rale. Dacd vorbele goale, lipsite de aceastd bazi
intuitivd, dispar din memorie tot aga de ugor
cum au apirut, preceptele morale eztrase din a-
cest material intuitiv sunt definitive, de oarece
nu sunt impuse omului din afard, ci rezultd din
propria lui viatd sufleteasca.

Principiile rationale firi material intuitiv, sunt
nigte forme goale.

Prin urmare, educatia familiari nu este numai
o introducere la opera educativi, care introdu-
cere ar putea si lipseascd, firi ca organismul
educativ si fie atacat, ci ea reprezinti un ele-

10
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ment constitutiv de cea mai mare importanti.
,Daci in om existi toate fortele morale, inte-
lectuale si de dexteritate, ca forfe fundamentale. . .
diruite de Dumnezeu, a ciror desvoltare o so-
licits educatia poporului si cultura nationald, in
buna stare a familiei — adici in relatiile pure
gi omenesti dintre tati, mumi si copii — gisim
__mz'iloacele ]‘undamentale pentru desvoltarea sufici-

* *
*

Dacd educatia in familie e atit de necesari,
cum se explici nesocotirea ei de citre périnti?
Explicatia o giseste Pestalozzi cu drept cuvint,
in faptul c& périntii au pierdut congtiinta capa-
cititei i datorii ce au de a educa pe copii lor,
de unde rezulta g1 desinteresarea celor d’intii
pentru stiinta pedagogicid. Si daci am intreba,
mai departe, cine e vinovat de aceasti pierdere,
raspunsul ar fi: in primul rind Pedagogia, care
pe de-o parte nu gisise solutia adevirati a mul-
tor probleme de educatie importante, pe de alta
parte prezinta mijloacele educative sub o formi
prea complicatid pentru a fi pricepute si aplicate
de parinti.

Primul riu tinde &'l remedia, si il remediazs
chiar in parte, sistemul de educatie elementari
al lui Pestalozzi, care atit cu privire la mijloa-

1) Pestalozzi. Reden an mein Haus, 1818, § 40.
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cele, cit si cu privire la scopul educatiei se ba-
zeazd pe legile naturei omenesti, nu pe elemente
striine de evolutia naturald a fiintel noastre.
»---adeviratele mijloace ale culturei elementare
nu sunt diverse date ate stiintei sau artei, ase-
menea apei pe care o aducem in doniti i o as-
virlim pe terenul arid. Aceastd apid aruncatd se
pierde repede. Terenul se usucd din nou §i ri-
mine uscat pini cind un om bun arunci iarisi
o doniti de ap# si il udid. Nu, nu, mijloacele
adeviratei culturi elementare se aseamini cu is-
voarele cari, odati deschise, nu mai lasi nicio-
datid si se usuce terenul binecuvintat. Nu, nu,
consecintele adeviratei culturi elementare nu sunt
trecitoare, nu sunt posesiunea vanitoasi a unor
rezultate ale stiintei sau artei, ele sunt stimu-
larea... fortelor naturei omenesti, din cari isvo-
risc stiinta si putinta neamuluni nostru, ca o api
vie din stinci“ ).

Al doilea rau—forma prea complicati sub care
sunt prezentate mijloacele educative — poate fi
inlaturat, dupd Pestalozzi, prin urmitoarele mij-
loace: @) Reprezentantii stiintei §i practicei pe-
dagogice trebue si alcituiascd o ,carte generala
o poporului“ (Allgemeines Volksbuch), avind ‘me-
nireéa~de a face pe parintii din toate clasele so-
ciale si simtid si si priceapd ci au putinta si
datoria de a educd pe copii. Si li se indice pi-

1) Pestalozzi. Reden an mein Haus, 1818, & 37.
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rintilor in mod simplu si clar toate circumstan-
tele pe cari'le pot utiliza pentru a influenta pe
copil, toate mijloacele ce le sti in mini pentru
a’'l exercitd simturile, a’i inuobila sentimentele,
a’l face si cunoascd, dupi metoda intuitivi, o-
biectele naturei, a’i desvolta forta de cugetare,
a’l obisnui cu diverse dexterititi necesare vietei
practice, a’l desvolta fiziceste.

Idealul unei atare lucrari ar fi de a face po-
sibil ,sa fie desvoltate la copii==gi-in- familiile
,sé.ra,mlor—-—vomi;a, cunoasterea §1 putinfa  binelui
neamului nostru, prin mijloace practice si dupi-
o metodid conformi fiintei naturei omenesti® ).
In acest scop, ins#, mijloacele educative trebue
si fie simplificate atit, cit e necesar pentru a
le puted face aplicabile in familia omului din
popor si ,a le introduce astfel in sanctuarul cre-
dintei si iubirei“. Natural c#, din cauza simpli-
tatel si clarititei, nu trebue si pierdem din ve-
dere nici un moment legile naturei omenesti,
cirora mijloacele si scopul educatiei sunt supuse.

Prin urmare intre ,cartea generali a poporu-
lui“ gi stiinta pedagogicd existd cea mai strinsa
legiaturi. Aceia cari ar fi chemati si alcituiasci
aceastd operd, ar trebui pe de o parte si fie
nigte adinci cunoscitori ai stiintei pedagogice, pe
de altd parte si fi patruns starea intelectuals,
culturals si morald a poporului, pentru a puted

1) Pestalozzi. Rede am 12-en Januar 1818, & 24.
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gisl forma cea mai bunid sub care cunostintele
pedagogice i-ar fi accesibile.

O asemenea carte populari, cum este ,l.ien-
hard und Gertrud“ a lui Pestalozzi, fiind rispin-
ditd in popor e de mare folos pentru educatia
lui, caci ea este — dacd indeplineste"“‘conditiile"
scrierei lui Pestalozzi — simtita si inteleass, prin
faptul cd utilizeazs ca material de intuitie insisi
starea actualid a poporului. Obiceiurile, bucuriile
i suferintele poporului, vicille si virtutile lui
prezintate intr'o lumini morals si judecate dupa
un criteriu umanitar, ar determind subiectul si
tendintele unei atare scrieri.

b) al doilea mijloc pentru a face ca legile edu-
catiei si fie intelese si aplicate in familie ar fi,
dupi Pestalozzi, scohlg de proba“ (,Probeschu-
len¢), cari educmé pe._'scolarl conform acelor legi
gi facindu-i si le i priceapi, i-ar face apti de a
raspindi in popor, prin intermediul propriilor lor
familii, adeviratele mijloace de educatie. In acest
scop insi% e nevoe de oameni cari si poatd con-
duce asemenea gcoli, e nevoe de forte didactice,
cari trebuesc formate in acest scop.

+Se impune deci, daci voim realizarea unei
culturi nationale si populare fondati psihologi-
cegte, ca inainte de toate si se caute un numaér
insemnat de baeti si fete siraci, cu talente bune,
de-o moralitate sigurd si de-o activitate dovediti,
cari si fie cu cea mai mare ingrijire cultivati
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in acest scop“!). Aceste vederi ale lui Pestalozzi
ne duc deci la concluzia, ci pentru a avea scoli
bune trebue si avem invititori culti si congtienti
de rolul ce-l au in opera de ameliorare a stirei
poporului, iar pentru a aved asemenea invititori
trebue ca gcolile speciale unde sunt formati, s&
nu piardd niciodaty din vedere datoria ce au de
a forma nigte apostoli convinsgi de idealul cul-
turei poporului §i entusiasti pentru menirea lor.

2. Scoala.

Scoala continud educatia familiard i e natural
si fie astfel, de oarece evolutia fortelor indivi-
duale incepe atunci cind copilul nu poate fi inca
separat de parintii sii, pentru a fi dat scoalei.
Intrucit deci educatia familiari e buna, adica se
conforméd legilor naturale ale fiintei omenesti, ea
trebue si serveasci de bazi educatiei gcolare.
,Punctele esentiale de incepere pentru tot ce an
(elevii) de invitat si pentru tot ce au de desvoltat
in gcoald, sunt deja animate in ei... Invatitoral
nu are — din multe puncte de vedere — decit
sé, cladeascd mai depa.rte, cu ingrijire acele ele-
mente, cirora li s'au stabilit in v1a’ga familiard
adeviratele fundamente si pentru cari (elemente)
deci ei nu trebue facuti de-abia acum in viata sco-
lard susceptibili, ci trebue si fie numai intiriti
§i cultivati in susceptibilitatea lor. Invitatorul se

') Pestalozzi Reden, etc. 1818, & 30.
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simte in acest caz continnatorul si cooperatoral
parintesc al unor copii, cari sunt in armonie cu
toate mijloacele lui educative naturale gi cari se
supun de bunivoe acestora, cu spiritul, inima si
mina, cu plicere si iubire 1).

Doud motive il indreptitesc pe Pestalozzi si
considere gcoala. ca fiind_continuatoarea ‘educatiel
familiare: intii faptul ci el stabilegte ca o con-
ditie esentiald a educatiei familiare o oarecare
culturd pedagogicé a périntilor, culturd dobindita
‘de acegtia prin mijlocul ,cirtei poporului“ si a
»Scolilor de proba“ si, al doilea, faptul ci idealul
gcoalei nu este ingriméadirea unui capital cit mai
vast de cunogtinti, ci exercitarea §i desvoltarea
fortelor individuale.

Dacs pe de-o parte se d& pirintilor (dacd nu
celor actuali, celor viitori) posibilitatea de-a educa
pe copii conform principiilor pedagogice — prin
simplificarea acestora — pe de alti parte gcoala
elementars, succesoarea imediati a educatiei fa-
miliare, nu are drept scop stiinta, nu introduce
deci un element striin educatiei de familie, na-
tural ci aceasta poate fi consideratd ca bazi a
intregei educatii gcolare. Atit familia, cit gi gcoala
elementars au drept scop desvoltarea fortelor
individuale.

Ele se conditioneazi reciproc, de oarece edu-
catia gcolari e continuarea celei familiare, iar

1) Pestalozzi. Schwanengesang, & 186.
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educatia familiars presupune cultura cipitats de
parinti in scoals. Inceputul acestei actiuni reci-
proce il va face desigur scoala, care formeazi
pe viitorii pdrinti, secondati de ,cartea popo-
ralui“ care tinde la ameliorarea pedagogici a
celor actuali.

Pestalozzi se plinge, cu drept cuvint, contra
scolilor timpului sim, cari in loc si stimuleze
cultura poporului, o zidirnicesc intrucit fac din
aceea ce trebue si serveasci de mijloc educativ,
scop al educatiei, considerind stiinta ca scop in
sine, independent de forta de cugetare, simtire
si vointd a individului. Pericolul unor atari gcoli,
cari nici azi nu au disparut cu totul, std in fap-
tul ci ele dind generatiei viitoare numai o apa-
rentd de culturd §i caracter, conflictul victimelor
lor cu realitatea este pe cit de dureros, pe atit
de inevitabil, mai ales pentru clasa de jos a po-
porului, care are nevoe de forfe reale pentru a
corespunde necesititilor sale. Incontestabil cé
pentru cei din clasa privilegiatdi materialmente;
cari deci igi au asigurate mijloace de existentd
mai mault decit suficiente, o atare culturd apa-
rentd, superficiali, va putea servi pind la o
limits, de paravan al incapacititel interne; cei
lipsiti ins#, nu-gi pot cigtiga mijloace de exis-
tentd suficiente i cinstite, decit in schimbul
unor reale forte fizice, intelectuale si morale. A
impune unui copil regimul unei astfel de educatii
superficiale §i a ne mird apoi ci nu e capabil
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si se sustind in societate, e tot asa de absurd
ca sl cum, dupi ce am purtd un copil pind la
virsta de 13—14 ani numai in trisurd — l-am
impiedica deci de a face uz de picioarele sale —
ne-am mird ci la aceastd virsti nu stie si nu
poate inci si umble.

Cunostintele trebue si serveascid in gcoala ele-
mentard ca un fel de combustibil necesar pentru
producerea energiei morale i intelectuale.

*
* *

Cauzele relei stiri a scoalei trebue si le ciu-
tam, dupa Pestalozzi, nu atit in ignoranta peda-
gogics, cit mai ales in egoismul clasei de sus.
Adeviratul scop si adevirata metodd a culturei
elementare le-ar fi putut gisi clasa de sus, dacd
ar fi voit, sau chiar de nu le-ar fi gasit, s’ar fi
apropiat de ele gi ar fi realizat deci o amelio-
rare in educatia poporului. Dar cei puternici nu
au voit si dea o educatie reali poporului, din
motive egoiste. Poporul in fata acestora nu e
decit un mijloc pentru scop, nu un scop in sine;
valoarea lui e calculata dupi gradul si modul
in care ajuti la satisfacerea cerintelor lor. Edu-
catia ce dau ei omului din popor nu are drept
ideal desvoltarea propriilor lui calititi, ci capa-
citatea lui de a servi cit mai bine si mai supus
interesele lor. Nu trebue si cultivim pe tiran,
zic el, el e mai bine s& rimind ignorant. De ce ?
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Pentruci fiind bine educat, el va ajunge si-si
cunoascd, nu numai datoriile, ci i drepturile, iar
nivelul lui moral fiind mai ridicat, nu va mai
suportd starea de sclavie si de injosire. Prin ur-
mare slibiciunea simtului umanitar la clasa de
sus e cauza principald a relei stari culturale a
poporului.

Poporul e ripit de singura lui avere: fortele
naturale, cari fiind lisate in piarisire sau impie-
decate in desvoltarea lor, sau indreptate intr’odirec-
tie de activitate contrari scopului moralititei si
umanititei, slibesc din ce in ce, or devin instru-
mentul inmoralititei. Dar aceste forte, precum
g1 menirea lor, sunt de naturd divini si nu are
deci nimeni dreptul a le ataci. ,Nu-mi pot in-
chipui nici o crim4 fatd de Dumnezeu, de oa-
meni §i de patrie, care ar putea fi echivalati cu
aceea de a inndbusi dela inceput §i in mod in-
tentiont i viclean fortele naturei omenesti in
om, mai ales in omul sirac“. (Lienhard und
Gertrud).

Datoria clasei conducitoare este deci de a
desvoltd gi indreptd spre umanitate fortele evi-
dente ale poporului §i a lud misurile preventive
necesare pentru asigurarea acelor forte, cari din
motive materiale i sociale sunt amenintate a fi
distruse in germene. In acest scop propune Pe-
stalozzi urmitoarele categorii de scoli :

1. O casd a copiilor (Kinderhaus) in care ar fi
educati copii cari nu au inplinit inc# virsta ne-
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cesard pentru a intrd in scoala elementari si ale
ciror mume ar fi impiedicate, din cauza ocupa-
tiunei lor in afari de casi, si se ocupe de ei.
Tot aci ar fi admise fetele mai mari din scoala,
cari ar fi instruite in principiile de educare a
copiilor mici. Vedem dar ci rolul acestei case
a copiilor ar fi, pe de-o parte de a efectuad edu-
catia familiara acolo unde lipseste, pe de alta
parte de a contribui la rdspindirea educatiei fa-
miliare bazatd pe principii pedagogice, prin cul-
tivarea pedagogici a viitoarelor mume.

2. Geoli de probd, mentionate mai sus, al ci-
ror scop ar fi de asemeni raspindirea principii-
lor educative.

3. Scoli de perfectionare sau scoli de adulfi, pen-
tru acea parte a tinerimei mausculine, care ar
dori sd-gi completeze cultura capatati in scolile
elementare primare (necesitatea acestora fiind ab-
solut evidenti, nu au mai fost mentionate in
tabloul de faty).

4 Seminariile (scoli normale), de cari depinde
progresul, atit al celorlalte scoli, cit si al stiin-
tei educative ins#si. Seminariile sunt scoli peda-
gogice in cari elevilor li se di atit cunoasterea
teoreticd a legilor naturei omenesti si a mijloace-
lor educative conforme acelor legi, cit si capa-
citatea aplicirei practice a principiilor pedago-
gice. In aceasta ar consistd serviciul adus de
seminar sgcoalei, prin formarea corpului didactic.
»Educatorii i educatoarele, cari aplici aceste mij-
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loace (educative), le raspindesc §i le propagi -in
popor, nu ne cad in mini din nori; ei trebue
si fie ciutati, formati si educati.“ (Ein Wort).

Serviciul pe care seminaral il aduce gtiinfei
pedagogice consti in perfectionarea mésurilor
educative §i tendinta de a le creea, acolo unde
lipsesc. Menirea corpului didactic este, nu numai
de a aplica misurile actuale ale pedagogiei, ci i
de a le ameliord sau a ciutd noi mijloace, unde
e nevoe; rolul lui e, deci, nu numai practic pe-
dagogic, ci si stiintific.

Tendinta de a lega in pedagogie activitatea
stiintifici de cea practici si viceversa, e de mare
folos, intru cit evitd o mult{ime de erori prove-
nite din unilateralitatea pedagogilor. Daci toti
membrii corpului didactic ar posedad o culturd
teoreticid pedagogici serioasd §i toti oamenii de
stiintd in pedagogie ar ciutd si dobindeasca oare-
care experient} a practicei pedagogice, atunci con-
flictele destul de dese gi de multe ori foarte grave
dintre teorie §i practicd, ar deveni mai rare si
de un caracter mai pufin serios; atunci teoria
s’ar sprijini, in mare parte, pe fapte evidente, iar
practica ar fi condusi de principii teoretice.

*
%k

Privitor la clasa sociali din care e bine si se
recruteze corpul didactic, Pestalozzi di intiietate
clasei de mijloc, pe care o considers ca elementul
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constituant principal al statelor. Clasa de jos, din
cauza mizeriei materiale si morale, din cauza a-
suprirel §i umilintelor ce suports dela clasa de
sus, a pierdut in mare parte simtul demnititei
i tendintele inalte ale naturei omenesti. Invidia,
minciuna, lasitatea si alte atari defecte le-a do-
bindit omul sirac, din caunza mizeriei prezente
si a lipsel de sperante in viitor. latd de ce clasa
cu totul siracd si subjugatd nu ne poate da ele-
mentele necesare pentru a propaga cultura ade-
varatd §i moralitatea in popor.

Clasa de sus e mai putin pregititi pentru a ne
da fortele didactice necesare educatiei poporului.
Pe deoparte lipsa de respect si tendintele egoiste
fatd de popor, pe care -— dupid cum am vizut —
il considerd ca miiloc pentru scop, pe de altd
parte lipsa spiritului de abnegatio §i a puterei
de munc#, datoriti belsugului material si egois-
mului, sunt elemente de caracter ale clasei de
sus, carl nu pot decit s& se opuna idealului de
culturi elementars serioasi a poporului.

Clasa de mijloc.e un teren putin prielnic acelor
sentimente joase, cari caracterizeazi pe cei lip-
sitl, de oarece ea si-a putut in mare parte cis-
tigd — prin comert, industrie, etc. — o existenta
materiald si morald satisficitoare. S-apoi clasa
de mijloc posedi acele calititi necesare aposto-
lilor invitimintului, cari lipsesc clasei de sus,
adicd abnegatia si puterea de munci, datorits
faptului ci oamenii din clasa mijlocie nu-si pot
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cigtigh situafia decit numai prin munci multi si
pretentiuni modeste. De-asemeni, clasa de mijloc
nu suferd de dispret si egoism fatd de popor. In
fine un alt avantaj de mare importanti al clasei
de mijloc, std in faptul ci aci fortele individuale
sunt mai mult §i mai armonic exercitate, decit
in celelalte doud clase sociale.

Pestalozzi, cind di aceastd intiitate clasei de
mijloc, pierde din vedere doud fapte de mare
importantd: 1) ci activitatea prea practici, lip-
sitd de idealuri inalte, a celor mai multi membrii
ai clasei de mijloc, face din acestia nigte naturi
prozaice si utilitariste, putin dotate deci cu en-
tuziasmul si idealul care trebue si caracterizeze
pe apostolii educatiei populare; 2) c& clasa de
mijloc nefiind destul in contact cu pitura siraca,
nu cunoagte suficient nevoile acesteia i, mai ales,
nu are i#nfuifia mizeriei poporului, cum o are
taranul care a suferit lipsa gi jugul. De-asemeni,
invititorul esit din clasa de mijloc nu cunoaste
firea gi obiceiurile tiranului; si fird aceastd cu-
nostintd influenta educativd nu poate fi decit, cel
mult insuficienti. Prin urmare, tot mai favora-
bild educatiei populare ar fi recrutarea invita-
torilor dintre siteni, avind insi in vedere tot-
deauna gradul de fortd intelectuald si morali a
celui ales si dindu-i acestuia o culturi serioasi,
pentru a evita astfel pe cit posibil inconvenientele
indicate foarte just de Pestalozzi.




iNCHEERE.

——

Cercetarile precedente au avut drept scop si
pue in evidentd legitura intimd ce stabileste Pes-
talozzi intre starea socialdi—materials i morali—
si educatie. O societate lipsitd de cultura inte-
lectuald si morald e tot atit de departe de idealul
umanititei, ca §i un individ lipsit de acea cul-
turd. Idealul suprem al educatiei individuale -—
desvoltarea armonicé a tutulor fortelor esentiale—
este in acelasi timp i idealul educatiei sociale.
Dupd cum individul, pentru a corespunde acestui
ideal, trebue si fie desvoltat nu numai fiziceste, ci
gl intelectualmente si moralmente, tot astfel si so-
cietitel, pe lingd o buni stare materiald, 1i sunt
absolut necesare moralitatea si cultura intelec-
tuald. S1 dupi cum la un individ de o slabd fortd
morald si intelectuals, forta fizich e nu numai inu-
tila, dar chiar daunitoare scopului umanitar, de
oarece, nefiind luminats de inteligentd si supasi
vointel morale, devine unealta naturei animale
si face din individ sclavul instinctului; tot astfel
sl pentru societatea lipsitd de cultura sufleteasca,
bunurile materiale departe de a fi salutare, pot
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fi diunitoare, cici ele ne fiind scop in sine, ci
numai mijloace pentru realizarea unui scop im-
pus din afari, valoarea si menirea lor depind de
natara acestui scop, care, in cazul cind cultura
morald si intelectuald a societitei lipseste sau e
prea redusd, nu poate fi altul decit satisfacerea
cerintelor eguiste.

Imbunititirea stirei materiale trebue si se e-
fectueze paralel cu ridicarea nivelului cultural ;
numai astfel poporul va fi capabil, pe de-o parte
s& aprecieze i sd. utilizeze cu folos bunul acordat,
pe de alti parte si mai ales, si lupte pentru
procurarea si utilizarea morald a unor noi bu-
nuri. Forfa fizicd unitd cu cea intelectuald da
omuluni posibilitatea de a-gi procura si spori acele
bunuri; forfa morald in unire cu cea intelectuald
11 indicd scopul utilizirei lor.

Ajutorul material nu trebue considerat ca un
mijloc suficient si definitiv de a inlitura mizeria
sociald, ci numai ca un stimulent al tendintei
citre indreptare. Viata e activitate, a tr&i in-
seamnd a fi activ; nu e nici necesar, nici bine
ca statul si impiedice lupfa pentru existentd si
ideal, de oarece prin aceasta ar stivili mani-
festarea fortelor individuale, Datoria societiitei
este de a procura membrilor ei armele necesare
in acea luptd, desteptind gi intirind in individ
insugirile fiintei lui, fortele de cari dispune. Orce
moralitate si tendinti ideale dispar din viata so-
ciald, daci se di omului atita ajutor din afari,
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fncit nu mai are nevoe si-gi ajute singur. Aju-
torul exterior e bun pentru a inlitura intra
cit-va piedicile din calea progresului social, nu
e insd suficient pentru a provoca progresul. Pentru
aceasta e nevoe de forti interioari, care si ne
pue in activitate spre a pisi inainte pe calea
netezita.

Numai desvoltind in indivizi forfa morals, in-
telectnald gi fizicd vom realiza binele material si
moral al societitei. Numai formind caractere
adevirate, societatea va progresa.

Desvoltind intelectul si moralitatea indivizilor
vom face, pe de-o parte ca bunurile materiale si
devie instrumentul tendintelor inalte ale spiri-
tului, intrucit cele dintii ar servi ca mijloc pentru
satisfacerea celor din urmi, pe de alti parte ca
materia si serve la obiectivarea spiritului, intru
cit la producerea bunurilor materiale individul
ar manifesta, nu numai fortd mecanicd si ten-
dinti utilitariste, ci gi forta sufleteascd gi tendinti
ideale. Aceasta ar face ca munca si fie, nu numai
o necesitate, ci §i o pldcere. Spiritul va predomina
asupra materiei, spontaneitatea asupra mecanis-
milui. Dacid munca mecanicd ne pare o corvoads,
cea spontani produce o plicere. $i cel mai din
urmi meseriag poate gisi plicere in muncs, daci,
fiind dotat cu oarecare culturi intelectnald si simf,
estetic, va ciutd si produci obiecte, nu numai
utile, ci si plicute, eventnal frumoase gi daci va
ciutd si le varieze, adiogind elemente noi sau

11
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eliminind elemente vechi; daci va tinde, deci, si
facd din meseria lui o mici arti.

Prin wrmare, indivizii educapi conform idealulus
lui Pestalozzi — desvoltarea armomcd a_tutulor for-
telor — ar fi capasz Sd-§‘2 procure bzmzm materiale
“suficiente, s utilizeze aceste bumuri in scop moral gi
umanitar §i sd-gi asigure muljumirea vielei muncind
cu placere. O societate compusd din atari indivizi ar
progrest cu pagi repezi cdtre idealul umanitétei.

Natural ¢4 scoala numai atunci va servi la
realizarea idealului lui Pestalozzi, cind, evitind
tendinta ingramédirei cunogtintelor pe cale me-
canicd, va tinde si desvolte energic morali, inte-
lectuala si fizicd. Valoarea scoalei va fi deci apre-
ciatd, nu dupd cantitatea si varietatea cunostin-
telor ce inlesnegte elevilor, ci dupid gradul in
care utilizeazi cunostintele pentru a produce in
el energie.

De aci rezults c4, la formarea corpului didactic,
trebue si dim tot atita atentie culturei peda-
gogice ca i culturei stiintifize speciale. Numai
facind din viitorii profesori apostoli ai idealului
umanitar §i buni cunoscitori ai evolutiei psihice
a omului, va putea si corespuudi scoala impor-
tantului ei rol social. Numai astfel educatia va
putea deveni factorul esential al progresului so-
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cietitei gi gcoala un element de cea mai mare
importanti in organismul social.

Pestalozzi a acordat.educatiei cea mai inalts
misiune : ameliorarea stirei morale si materiale
a societatel. Cu drept cuvint zice Fichte, ci
Pestalozzi a gisit unicul mijloc de vindecare
pentru intreaga societate si cd, voind si ajute
poporul de jos, a ajutat intreaga omenire.
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